para la destruction de la verdad cuando para juzgar la mentira. 
De ahf que muchas veces tengamos por sospechosa la verdad 
cuando ha sido preferida con semejante arte, como si la sutileza y 
astucia de esas artes sedujesen a nuestra mente, la empujaran al 
fraude y la apartasen de la verdad. Pero si alguno admitiese el dis- 
curso desalinado, confuso y desnudo de todo velo y ropaje, hare- 
mos un comentario acerca de este asunto de la mejor manera posi- 
ble segun la serie y contexto de la tradition de la Escritura. ^Que 
diremos, pues? 

Esta comprobado, aun por el testimonio de los que son extra- 
nos a nuestra fe y religion, que el animal hombre es capaz de 
razon, esto es, de inteligencia y de ciencia. La definition cierta- 
mente no describirfa y designarfa de ese modo a nuestra naturale- 
za, si viere que la ira, la concupiscencia y otras cosas semejantes 
estuviesen unidas y fuesen como coesenciales y cosubtanciales a 
nuestra naturaleza. Nadie, en ninguna otra cosa, darfa la defini¬ 
tion de un objeto poniendo lo comun en lugar de lo propio. 

Como, pues, la fuerza de la concupiscencia y de la ira se 
observa igualmente en el que carece de razon que en el que la 
posee, por ningun motivo ni rectamente se atreverfa alguien a 
definir lo que es propio por medio de una nota comun. ^Como, 
pues, lo que es superfluo y debe ser rechazado, como parte de 
la naturaleza, puede tener fuerza para rechazar una definition? 
Pues toda definition de substancia expresa lo que es propio del 
objeto. Y, contrariamente, todo lo que estuviere fuera de la 
peculiaridad y de la propiedad debe ser despreciado y desde- 
fiado como cosa ajena a la definition. Y asf consta que la capa- 
cidad y eficiencia, tanto de airarse cuanto de desear, es comun 
asf a lo racional como a lo irracional. Lo que es comun no es lo 
peculiar. Por lo tanto, se sigue necesariamente que debemos 
estimar no encontrarse aquellas entre las notas por las cuales se 
designa principalmente la naturaleza humana. Asf como, si 
alguno percibiese en nosotros la facultad de sentir, de nutrir y 
de crecer, no consideraba haber por medio de ellas demostrado 
la definition del alma (pues no por estar en el alma es el alma); 
del mismo modo, si alguien advirtiese los movimientos de nues¬ 
tra naturaleza sobre la ira y la concupiscencia, no atacara recta¬ 
mente la definition como si esta no expresase suficientemente 
la naturaleza. 
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17 . Pugna entre el alma y las pasiones. Estas ultimas no son naturaleza, sino 
perturbaciones de la naturaleza. Nocion de naturaleza. Pasiones concupis- 
centes e irascibles. 

GREGORIO. —^Que es, pues, necesario, dije a la maestra, 
establecer y sentir acerca de esas cosas? Pues todavfa no he 
podido comprender por que razon convenga segregar y repudiar 
lo que hay en nosotros, como extrano a nuestra naturaleza. 

MACRINIA.—Observa, dijo, que hay cierta pugna de la 
razon contra las pasiones, y el empeno en separar y segregar de 
ellas el alma, en cuanto sea posible. Y en verdad hay algunos a 
quienes ese empeno les resulto prosperamente y lograron lo que 
buscaban, como hemos oldo contar de Moises que no pudo ser 
vencido ni superado por la ira y la concupiscencia, siendo testigo 
de ello la historia (18), porque sabemos que fue mas humilde y 
manso que todos los hombres (por la humildad y la clemencia se 
muestra la exencion de la ira y el alma ajena a ella) y que no ambi- 
ciono cosa alguna de aquellas que tanto ambicionan la mayoria de 
los hombres. Eso no le hubiese sucedido si esas cosas fuesen natu- 
rales y perteneciesen a la razon de la esencia. Pues no puede ocu- 
rrir que el que esta fuera de la naturaleza permanezca en el ser. 
Luego, si Moises se encontraba en el ser, y no estaba en esas 
cosas, consideradas como algo distinto de la naturaleza, tales 
cosas a la vez serian y no serfan naturaleza. Es verdadera natura¬ 
leza aquello en lo que se percibe el mismo ser de substancias; mas 
la enajenacion de tales movimientos de la naturaleza de tal modo 
se encuentra en nosotros que, lejos de perjudicar la abolicion de 
ellos, llegue a ser lucro y ganancia. Es evidente que no son natura¬ 
leza, sino afecciones y perturbaciones de la naturaleza las que 
exteriormente se consideran en las cosas (19). Porque la natura¬ 
leza es lo que es; mas la ira vulgarmente parece a muchos hervor 
de la sangre que hay alrededor del corazon. Para otros es apetito 
de vengarse de aquel por quien tu has sido anteriormente insul- 
tado y danado. Pero, segun nuestra opinion, la iracundia es ape¬ 
tito de perjudicar al que nos ha incitado y provocado a ira. Nin- 
guno de esos conceptos conviene a la definition de alma. Si, ade- 
mas, definimos por si a la concupiscencia, diremos que es la ape- 
tencia de lo que falta, o el deseo de disfrutar del placer, o el dolor 
por no poseer lo que tenemos en el corazon y es grato y afecto al 
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alma, o algun afecto a lo que es suave y agradable de lo que no es 
licito disfrutar. Todo esto y otras cosas semejantes nos muestran 
ciertamente la concupiscencia, pero no vienen bien a la definicion 
del alma. 

Por otra parte, algunas otras que se perciben en torno al alma, 
que parecen opuestas entre si, como la timidez y la audacia, el 
dolor y el placer, el miedo y el desprecio y otras cosas semejantes, 
cada una de las cuales parece semejante a la facultad de airarse y 
de desear ardientemente, tienen una definicion peculiar que 
designa su naturaleza. Porque tanto la audacia como el desprecio 
indican la demostracion y la representation del apetito propenso 
a la ira; pero el habito y el afecto, que son engendrados por la 
timidez y el miedo, expresan por lo contrario una diminution y 
relajamiento de aquel apetito. El dolor recibe de uno y de lo otro 
sus materiales. Porque, cuando por ineficacia de la ira alguien no 
puede vengarse de aquellos por quienes antes fue perjudicado, 
entonces la ira se convierte en dolor; del mismo modo la desespe- 
racion de no conseguir las cosas que se desean y la privation de las 
que estan en el corazon y agradan, engendran afeccion tetrica en 
la mente. Y lo que parece contrario al dolor, me refiero al senti- 
miento del placer, se divide igualmente entre la ira y la concupis¬ 
cencia. Pues el placer posee igualmente el principado de lo uno y 
de lo otro (20). Todos esos (apetitos) estan alrededor del alma, 
pero no son del alma; son como unas verrugas que nacen de la 
parte pensante del alma. Esas partes son consideradas como cosa 
del alma, porque son parientes, pero no como aquello que por su 
esencia y naturaleza es el alma. 

18 . La facultad de pensar es natural al alma y nos asemeja a Dios. Todo lo 
demas es superpuesto. Clases de seres. Orden en la creacion. El hombre par- 
ticipa de los seres inferior es y se sirve de los sentidos y pasiones. Estas no son 
por si buenas ni malas , sino segun el uso que de ellas se haga. O somos seno- 
res o esclavos de las pasiones. 

GREGORIO. —Vemos, replique a la virgen, que las personas 
virtuosas reciben de los apetitos no poca ayuda para la practica 
del bien. Porque Daniel tenia deseo de alabanza; Finees aplaco a 
Dios con la ira (21); sabemos que el principio de la sabiduria es el 
temor de Dios (22); hemos oido a Pablo cual sea el fin del dolor 
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que es segun Dios; el Evangelio nos prescribe el desprecio de las 
cosas adversas y asperas; no llenarse de terror ante las cosas terri- 
bles y casos adversos, no es otra cosa que prescribir la audacia; 
esta es enumerada por el Libro de la Sabiduria entre las cosas 
buenas (23). Por lo tanto, nos muestra la Escritura, en las citas 
precedentes, que las pasiones no deben ser consideradas como 
afecciones y perturbaciones, pues las perturbaciones no hubiesen 
sido aplicadas a los actos de las virtudes. 

MACRINIA. —Y la maestra dijo: Me parece haber sido yo 
misma la causa de tal confusion de razones por no haber distin- 
guido y dado mayor extension a mis palabras, con las cuales 
ciertamente habrfa dado un orden adecuado a la especulacion y 
exposition. Asf, pues, en cuanto sea posible, daremos algun 
orden al comentario para que, procediendo mi especulacion 
logicamente, no tengan lugar entre nosotros en adelante tales 
contradicciones. 

Decimos que la facultad especulativa, racionadora y examina- 
dora del alma es propia y natural en ella y que conserva en si 
mediante tal facultad aquella imagen de su gracia por la cual es 
semejante a Dios. Pues por el raciocinio y la conjetura se colige 
que tambien el Numen divino (sea cual fuere su naturaleza) se 
ocupa en esas cosas, a saber: en contemplarlo todo y en discernir 
del mal el bien. 

Cuanto ha sido colocado en los confines del alma y tenga 
segun su naturaleza propension e inclination a uno de los contra- 
rios, cuyo uso lleva al bien o a algo contrario al bien, como la ira, 
el miedo o algunos de los movimientos semejantes que hay en el 
alma y sin los cuales esta no puede ser concebida; todo eso, digo, 
lo consideramos como sobrevenido a la misma alma exteriormen- 
te, porque no hay ningun signo de ese caracter en la belleza prin¬ 
cipal y original (Dios). 

Propongamos mientras tanto la disputa sobre este asunto a la 
manera que suele hacerse en los gimnasios, pues ensena la 
Sagrada Escritura que, para escapar a los ataques y ofensas de 
aquellos que escuchan con prevention para asf poder calumniar, 
el Numen divino llego a la creation del hombre siguiendo cierta 
senda y orden logico. Porque, despues que fueron creadas todas 
las cosas, como ensena la historia (24), no estuvo inmediatamente 
el hombre en la tierra, sino que a este precedio la naturaleza de 
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los que carecen de razon, asf como ya antes que estos existieron 
los arboles y las plantas. La Sagrada Escritura muestra con eso, 
segun mi opinion, que la energfa vital se mezcla a la naturaleza 
con cierto orden y vicisitud, penetrando e infundiendose primero 
en los que carecen de sentido, llegando luego a los dotados de el 
y, por ultimo, subiendo hasta lo que esta dotado de mente e inte¬ 
ligencia y participa de razon. 

Asf, pues, entre todos los seres existentes, unos son corporeos 
y otros estan dotados de mente e inteligencia. Entre los corpo¬ 
reos, unos son animados y otros inanimados. Llamo animado a lo 
que tiene vida. De los que viven, unos viven vida de sentidos y 
otros carecen de ellos. Entre los dotados de sentidos, unos hay 
provistos ademas de razon, y otros carecen de esta. Como la vida 
de sentidos no puede existir sin materia y lo que esta dotado 1e 
mente no de otra manera puede estar en el cuerpo, sino unido co i 
la capacidad de sentir, por esta causa se nos ha ensenado que e 
hombre fue creado en ultimo lugar, de modo que abarcase en si 
toda la especie vital, tanto la que observamos en las plantas 
cuanto la que vemos en los brutos animales. 

Porque de la vida de las plantas y de los arboles tomo el ser ali- 
mentado, el aumentar y el creer, pues en aquellas y estos pode- 
mos percibir que el alimento es absorbido por las raices y es eva- 
cuado por las hojas y los frutos. En cambio, lo que es gobernado 
por los sentidos, lo tiene el hombre de los brutos y privados de 
razon. 

Pero la facultad de pensar y razonar no se considera en esta 
naturaleza como cosa compuesta en esta naturaleza como cosa 
compuesta y mezclada, sino que le es peculiar y separada por si. 
Ahora bien, como la fuerza de atraccion de lo necesario la tiene 
por naturaleza de la vida material; si esa fuerza existe en nosotros, 
se llama apetito. Decimos que esa facultad procede de la especie 
de vida de las plantas, porque en estas nos es dado observar unas 
como facultades que ejercen su virtud naturalmente, cuando se 
llenan de lo que a cada una de ellas es propio y util y son impulsa- 
das y se inflan para crecer y germinar; y de la misma manera, las 
cosas, que son propias de la naturaleza desprovista de razon, 
estan mezcladas a la parte del alma dotada de inteligencia. De 
aqui, dijo, la ira, el miedo y los otros movimientos contrarios que 
ejecutamos, con exception de la facultad de pensar y que parti- 
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cipa de la razon, unica que es parte principal de nuestra vida y 
que, como se ha dicho, contiene en si la imagen de Dios. Mas por- 
que, segun la razon que anteriormente hemos expresado, la 
fuerza dotada de razon no puede estar en la vida corporea de otra 
manera que por medio de los sentidos, y los sentidos subsisten y 
han sido creados con anterioridad en la naturaleza bruta y carente 
de razon, necesariamente existe comunion, por medio de los senti¬ 
dos, entre nuestra alma y los elementos que estan unidos a aquellos. 

Estos son todos los que existen en nosotros y se llaman: ;rd©r|, 
esto es, afectos, pasiones o perturbaciones y movimientos; los cua- 
les de ninguna manera han sido dados a la naturaleza humana 
para algun mal (pues en ese caso podrfa atribuirse al Creador la 
causa de los males, si hubiesen sido dados a la naturaleza como 
causas necesarias de los pecados), sino que esos movimientos del 
alma son instrumentos de la virtud o del vicio, segun el uso que de 
ellos hagan la voluntad y el libre albedrio (25). De la misma 
manera, el hierro, cuando es forjado, segun el parecer del herre- 
ro, adquiere la forma de acuerdo con el destino que al instru¬ 
ment© le de la voluntad del artifice y se convierte en espada o en 
apero de las faenas del campo. Luego, dado que la razon que es 
la parte principal de nuestra naturaleza, obtiene el principado 
sobre las fuerzas exteriormente introducidas y deslizadas en noso¬ 
tros (como insinua la Sagrada Escritura por medio de un enigma 
y frase velada. al ordenar que presida el hombre a todos los brutos 
y seres desprovistos de razon), ningun movimiento (de las pasio¬ 
nes) nos seria eficaz para la ejecucion del vicio, sino que el miedo 
engendrarfa la obediencia, la ira a la fortaleza y la timidez daria 
lugar a la precaucion y a la seguridad, asi como el impetu de la 
concupiscencia nos conciliaria juntamente el placer divino e 
inmortal. Pero si la razon perdiese las riendas y, como el auriga 
metido dentro del carro es por este arrastrado, arrebatado y llevado 
por fuerza a cualquier parte adonde quiera Uevarlo el movimiento 
irracional de los caballos, entonces los apetitos se convierten en per¬ 
turbaciones, como puede verse tambien en los brutos. Pues como la 
razon no preside a la morion, naturalmente inherente a ellos, los 
animales, que son inclinados y propensos a la ira, mutuamente se 
acometen llevados y excitados por ella. Los que son muy robustos y 
fuertes, como a causa del defecto de razon llegan a convertirse en 
esclavos y presa del que esta provisto de ella, no experimentan 
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ninguna utilidad propia de su fuerza; la eficiencia de su ansia y 
voluptuosidad no se ocupa en ninguna cosa sublime y nada de lo 
que en ellos se advierte es conducido por alguna razon a lo que 
aprovecha y conviene. De la misma manera, si las pasiones no son 
llevadas en nosotros a lo que pide la realidad y a lo que es recto, 
sino que los afectos y perturbaciones Uegan a superar la potestad 
de la mente, cuando el hombre degenera en bestia y es convertido 
en fiera por el impetu y ardor de tales afectos y perturbaciones, de 
naturaleza divina y pensante pasa a ser y se transforma en natura- 
leza irracional, estulta y amente. 

19 . Testimonios de las Sagradas Escrituras acerca de la doctrina de las pasiones, 
mds eficaces que los procedentes del raciocinio. Explicacion simbolka de la 
pardbola del trigo y la cizana. 

GREGORIO.—Muy bien impresionado por cuanto habia 
dicho la maestra, exclame: A cualquier hombre sensato basta sen- 
cilia y simplemente, sin ninguna otra prueba, el raciocinio que 
adecuadamente y con toda logica ha venido desarrolldndose para 
que tal discurrir parezca recto y que en ningun punto se aparte de 
la verdad. 

Mas, asf como a los que estdn muy ejercitados en los m^todos 
de las artes y en los silogismos artificiosos, parece bastarles cl pro- 
cedimiento ordenado de las demostraciones para prestar asenti- 
miento; pero a mi, en cambio, no me ofrezca duda alguna ser m2is 
iddneo y m3s eficaz que todas las conclusiones artificiosas, para 
prestar asentimiento, lo que se prueba por los sagrados documen- 
tos de la Escritura, es mi opinidn que, ademas de cuanto se ha 
dicho, debe averiguarse si la doctrina divinamente inspirada y 
entregada (a los hombres) concuerde y no discrepe de aqu^llos. 

MACRINIA. —Y ella dijo: ^Qui6n se atreveria a negar que la 
verdad solo se encuentre en lo que lleva el sello del testimonio de 
las Escrituras? Por lo cual, si es necesario tambien aducir algo de 
la doctrina evangelica para el patrocinio y defensa de este dogma 
y sentencia, no serfa intempestiva la consideration de la parabola 
de la cizana (26). Pues esparcfa entonces el padre de familia la 
buena semilla (nosotros somos ciertamente una familia). Pero, 
aprovechando el tiempo en que dormfan los hombres, el enemigo 
esparcio una semilla inutil entre la que era apta para nutrir, arro- 
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jando cizana entre el trigo. Ambas semillas germinaron y crecie- 
ron simultaneamente. No podia ocurrir que la semilla arrojada 
entre el trigo dejase de existir y de germinar juntamente con 
aquel. El jefe e inspector de la mies prohfbe a sus operarios arran- 
car lo que era inutil, porque en la raiz habfan concurrido y se 
habfan mezclado los dos contrarios, no fuera que juntamente con 
lo ajeno fuese arrancado lo que era apto para nutrir. 

Nosotros podemos estimar que la Sagrada Escritura quiso 
designar los apetitos e impetus del alma por medio de las buenas 
semillas. Si cada una de estas es cultivada para el bien, producira 
en nosotros frutos de virtud. Pero junto a ellas se ha esparcido el 
error sobre el juicio de lo honesto y de lo bueno y lo que en reali¬ 
dad y solo es bueno y recto por su naturaleza fue cubierto de tinie- 
blas y oscurecido por el germen del fraude y del error que credo 
simultaneamente (pues la facultad de desear, no nacio y credo 
para lo que por naturaleza es bueno y honesto, para lo cual no 
habfa sido infundida, sino que cambio el germen en una natura¬ 
leza bestial, propia del ganado y desprovista de razon por haberse 
apoderado del apetito y del imperio del deseo un juicio grave 
sobre el bien y la rectitud. En efecto, la semilla de la ira no se avi- 
nagro para la fortaleza, sino que nos armo para pelear con las gen- 
tes del pueblo y con los projimos; y la facultad de amar se aparto 
de las cosas que son percibidas por la mente y perdio la cabeza y 
se enfurecio con el mayor desenfado gozando de las cosas mate- 
riales y que caen bajo los sentidos; y todos los otros germenes pro- 
dujeron cosas peores en lugar de las mejores). Por eso el prudente 
labrador deja que el germen innato a la semilla este en ella, prove- 
yendo y precaviendo que no seamos despejados de las mejores, si 
juntamente con la semilla inutil fuere extirpado totalmente el 
deseo vehemente. Pues si eso ocurriere a la naturaleza humana, 
^que habra que nos eleve e incite a la union y acercamiento a las 
cosas celestiales? Una vez quitado de enmedio el amor, ^de que 
manera nos unirfamos a la divinidad? Lograda la extincion de la 
ira, ^de que armas usariamos contra el que se nos opone? Por lo 
tanto, el labrador dejo en nosotros semillas adulterinas, no para 
que siempre prevalezcan contra la mies mas preciosa, sino para 
que la misma tierra (pues asf designa el corazon alegoricamente y 
de modo translaticio), por medio de la energfa natural que le es 
inherente, que es la razon, agote y seque unos germenes y otros 


- 48 - 


haga florecer y fructificar. Si esto no ocurriere, reserva al fuego 
hacer la tarea de separar los frutos del campo. 

Por lo cual si alguno se sirviere de ellas (de las pasiones) recta- 
mente y como exige la razon y las recibiese bajo su poder, y no el 
se colocase bajo la potestad de ellas, como un rey que se sirve de 
la ayuda de sus subditos, mas facilmente lograra lo que se empene 
en hacer virtuosamente. Pero si, como suele ocurrir cuando algu- 
nos siervos se rebelan contra su senor, se sometiere a ellos y, 
sucumbiendo a la servil arrogancia, a la degenerada presuncion y 
al animo abyecto, se convirtiere en siervo y esclavo de ellos, nece- 
sariamente sera Ilevado a aquellas cosas que por su naturaleza le 
estan sujetas, adonde le empujare la fuerza de los que se le han 
impuesto. Si estas cosas son de esa manera, proclamaremos que 
por sf no son ni virtud ni vicio; y que, siendo movimientos del 
alma, se ha dejado al arbitrio y potestad de los que de ellos se sir- 
ven el que sean rectos o probos. Pero cuando sus movimientos 
inclinan al bien, son objeto de alabanzas, como el deseo vehe- 
mente para Daniel, la ira para Finees y el dolor para el que recta- 
mente llora. Si en cambio, propenden al mal, son y se llaman afec- 
ciones y perturbaciones. 

20 . Ideas sobre el Oreo o infiemo de los paganos. Los terminos “abajo"y “arriba" 
son relativos. Lejos de perjudicar, esas creencias favorecen nuestra doctrina. 

GREGORIO.— Pero yo, habiendo prestado mi aquiescencia 
a lo que habfa sido expuesto y ella suspendiese por breve tiempo 
su discurso, y habiendo yo reunido en mi mente cuanto dijera, 
nuevamente corn a la primera conclusion del tema, en el que se 
aseguraba podria ocurrir que, disuelto el cuerpo, el alma perma- 
neciese en los elementos, por lo cual dije as! a la maestra: ^Donde 
esta lo que vulgarmente y en muchas partes se designa con el 
nombre de Oreo y de infiemo, que en el uso comun de la vida y 
en los escritos, tanto de los nuestros cuanto de los ajenos, es Ile¬ 
vado de aca para alia; infiemo al cual, como a un receptaculo, 
creen todos emigraran desde aquf las almas? Yo no llamaria Oreo 
e infierno a los elementos (27). 

MACRINIA. — Pero la maestra contesto: Se ve que no has 
atendido y aplicado tu animo a mis palabras. Pues, cuando yo dije 
que el alma es trasladada de lo que se ve a lo que no se ve, no me 
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paso siquiera por la imagination que tu me preguntases por el 
infierno. A mi me parece que ni en la Sagrada Escritura ni en los 
libros de los extranos se quiere significar con la palabra infierno, 
en el cual dicen estar las almas, otra cosa que el transito a lo que 
es oscuro y no se ve. 

GREGORIO. —^Y por que razon, dije, algunos estiman que 
el lugar esta debajo de la tierra y que recibe en su seno y da hospi- 
talidad a las almas, como un receptaculo apto. e idoneo para reci- 
bir tal naturaleza (el alma) y que atrae a si las que ya hubieren 
volado de la vida humana? 

MACRINIA. —Aun cuando tus palabras fuesen verdaderas, 
nuestra doctrina y sentencia no sera debilitada ni perjudicada en 
lo mas rmnimo por esa opinion. Porque como la cima del cielo sea 
continua e indisoluble y contenga y cierre dentro de su ambito y 
tirculo todas las cosas, y la tierra y cuanto alrededor de ella se 
observa este suspendido en el centro (28) y el movimiento de todo 
lo que da vueltas en el orbe tenga lugar alrededor de lo que es 
firme y estable, es absolutamente necesario, dijo, que cuanto ocu- 
rra a cada uno de los elementos, en la parte superior de la tierra, 
les ocurra igualmente en la parte opuesta, porque con una misma 
naturaleza es llevado y se resuelve alrededor de nuestro globo. Y 
asf como, al aparecer el sol sobre la tierra, la sombra se corre a la 
parte sometida e inferior, porque la forma esferica no puede por 
todas partes y al mismo tiempo ser comprendida por el haz de los 
rayos solares, del mismo modo es justo y adecuado no dudar de 
que tambien, en todo lo demas, cualquier cosa que se perciba en 
nuestro hemisferio, segun la naturaleza de los elementos, deba 
asimismo hallarse en cualquier otro hemisferio. 

Efectivamente, si trazamos una lfnea recta (imaginaria) 11a- 
mada bidpexpog, desde un punto cualquiera del globo terrestre 
iluminado por los rayos solares a traves de la tierra, las sombras 
invadiran el extremo opuesto de dicha lfnea. De ese modo, diva- 
garan las tinieblas, juntamente con el perpetuo curso solar, sobre 
la parte opuesta de la lfnea que partio de los rayos y, en resumen, 
vendra a resultar que tanto la parte superior cuanto la inferior de 
la tierra seran sucesivamente oscurecidas por las tinieblas y alum- 
bradas por el resplandor. 

Como en cualquier parte de la tierra sea uno solo e identico el 
abrazo de los elementos, yo estimo que no debe contradecirse ni 
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patrocinarse a los que urgen la siguiente cuestion, a saber; que 
hay un lugar subterraneo, o cualquier otro destinado y atribuido 
a las almas desligadas de los cuerpos. Porque, como quiera que 
urja e inste no se empenara en pervertir y trastornar nuestra doc- 
trina primaria y principal, a saber: que, despues de la vida que se 
vive en la carne, existan las almas, nuestro dialogo no agitara la 
controversia acerca del lugar, pues comprende tambien la idea de 
que es propio de los cuerpos ocupar algun lugar, mientras que el 
alma incorporea no es detenida necesariamente en algunos luga- 
res determinados. 

21 . Explication simbolica de tin pasaje de la Epistola a los Filipenses. Tres esta- 
dos de seres dotados de inteligencia: angeles, almas humanas unidas al cuer- 
po, almas separadas. Los demonios. 

GREGORIO. —^Que diriamos, objete, si el adversario adu- 
jere como testigo al Apostol, quien dice que han de verse todas las 
criaturas dotadas de razon en la restitucion universal presidiendo 
a todas las cosas, cuando la Epistola a los Filipenses habla de algu¬ 
nos que estaran debajo de la tierra con estas palabras: Ipsi omne 
genuflectetur, coelestium, terrestrium et subterraneorum? (29). 

MACRINIA. —Permaneceremos y perseveraremos en nues¬ 
tra sentencia cierta y estable, dijo la maestra, aun cuando oigamos 
decir esas cosas; porque, como tenemos al adversario concorde y 
prestando asentimiento a lo que es el alma, no nos opondremos al 
asunto del lugar donde ella haya de estar, como ya hemos dicho. 

GREGORIO. —^Expresarfa alguien el parecer del Apostol en 
este pasaje a los que preguntaren, si llegase a suprimir la diction 
en lo referente a la signification del lugar? 

MACRINIA. —Pero ella replied: No me parece que el divino 
Apostol, al discernir y distinguir por razon del lugar la naturaleza 
dotada de mente e inteligencia, hubiese designado una cosa celes¬ 
tial, otra terrestre y otra subterranea. Tres son los estados o con- 
diciones de la naturaleza dotada de razon: una que desde el prin- 
cipio posee vida incorporea y a esta la llamamos angelica; otra, 
unida y enlazada con la carne, a esta la designamos con el califica- 
tivo de humana; una tercera libre, por la muerte de los vfnculos 
carnales. Esos tres estados se advirtieron en las almas, y yo opino 
que el vidente divino Apostol con su profunda sabidurfa quiso sig- 
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nificar el acuerdo, que alguna vez ha de tener lugar, de todas las 
naturalezas dotadas de razon en el bien; y que llamo celestial a lo 
angelico e incorporeo; terrestre, a lo mezclado y ligado con el 
cuerpo; subterraneo, a lo que ya ha sido separado y disgregado 
del cuerpo, o tambien a alguna otra naturaleza, ademas de las 
enumeradas que se advierten entre las dotadas de razon. Si 
alguien quisiese llamar demonio o espfritu o de otro modo a esta 
ultima, no disputaremos por eso, pues lo llevaremos con mas o 
menos indiferencia. Es cosa admitida, ya por la opinion comun, 
ya por la Escritura, que hay una naturaleza, fuera de los cuerpos, 
contraria y adversa a la rectitud y a la honestidad, aplicada a cau- 
sar dano y ruina a la naturaleza humana (30). Esa naturaleza por 
su propia voluntad ha cai'do y descendido de una suerte mejor y, 
en lugar de lo bueno y honesto que abandono, ha sustituido en sf 
misma lo que se considera contrario. Dicen que el Apostol la enu- 
mera entre los subterraneos e infernales, queriendo significar con 
eso que, extinguido y abolido alguna vez el vicio por los cursos y 
rodeos de los siglos, solo quedara lo bueno. Tambien los demo- 
nios concorde y unanimemente confesaran la dominacion de 
Cristo (31). 

Por lo cual, siendo esto asi, nadie nos obligara a designar con 
el nombre de subterraneos e infernales el lugar que esta debajo de 
la tierra, pues de tal modo el aire rodea a la tierra que ninguna 
parte de ella puede concebirse vacfa y desprovista de el. 

22 . No repugna que el alma se una, despues de la disolucidn, a los elementos 
con que en esta vida estuvo unida. A pesar de haberse disgregado aquellos, 
el alma los conocera. Razon de semejanza tomada del arte de la pintura. 
Pertenecera unida a ellos hasta la restauracion de los cuerpos. 

GREGORIO. — Esto me expuso la maestra y yo, vacilando un 
poco, manifeste: Todavfa no he preguntado bastante y mis pre- 
guntas aun no han sido satisfechas; antes, al contrario, mi mente 
permance en cierto modo indecisa acerca de lo que se ha dicho. 
Te pido por lo tanto que, dejando a un lado las cuestiones en que 
hemos llegado a ponernos de acuerdo, volvamos nuevamente al 
asunto. 

Yo estimo que quienes no son duros y contumaces seran facil- 
mente llevados por lo que se ha dicho a no conducir al alma, des- 
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pues de la disolucion de los cuerpos, a la destruction y a la aboli¬ 
tion, y a negar que, pues es diversa de la naturaleza de los ele- 
mentos, no pueda estar en todas las cosas. Pues, aun cuando la 
naturaleza participante de inteligencia y carente de materia no se 
adapte y convenga con los elementos, nada prohibe sin embargo 
que pueda estar en ellos. Esta opinion la confirmamos con dos 
razones: porque ahora en esta vida, a pesar de ser distintas la 
naturaleza del alma y del cuerpo, aquella sin embargo esta en 
este; en segundo lugar, porque, como ya se ha demostrado, la 
naturaleza divina, a pesar de ser muy distinta de la que participa 
de sentidos y de materia, sin embargo se esparce, penetra y se 
insinua en cada una de las cosas naturales y, con aquella energfa 
con que esta templada y mezclada con todo, contiene en esencia 
cuanto hay en las cosas naturales (32); por lo tanto, segun la 
logica de nuestro discurso, debe estimarse que el alma tampoco 
esta fuera del cuidado de las cosas cuando desde esta vida, cuya 
forma y figura se percibe, pasare a aquella otra que es invisible. 

Pero, ^de que manera, continue, cuando la union de los ele¬ 
mentos hubiere tornado, mediante la mezcla mutua de ellos, 
alguna otra especie distinta de aquella con la que el alma estuvo 
unida y en paz, despues que juntamente con la disolucion de los 
elementos, como es verosi'mil y adecuado, tambien la especie fue 
abolida y destruida? ^Que senal seguira el alma cuando ya no per- 
manezca lo que habfa sido conocido? 

MACRINIA. —Esta, despues de haberse detenido un poco, 
contesto: Seame concedido pensar a mi arbitrio y forjar alguna 
razon a modo de semejanza y ejemplo para aclarar y resolver la 
cuestion propuesta, aun cuando lo que diga no parezca posible. 
Concedase que pueda hacerse por medio del arte de la pintura 
que, no solamente se mezclen los colores contrarios, lo cual sue- 
len hacer los pintores para imitar la forma, sino tambien poderlos 
separar despues de mezclados y, asf, nuevamente se devuelva a 
cada color su punto primitivo. 

Si, pues, el color bianco y el negro, o el rojo y el verde oscuro, 
o algun otro combinado con algun tinte para ejemplo del asunto, 
nuevamente fuera segregado y separado de la mezcla que for- 
maba con otro color, decimos que la especie del color puede ser 
conocida por el artista y que no le sera arrebatado el recuerdo del 
rojo o del negro, si los diversos colores mezclados entre sf nueva- 
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mente volviesen a su punto natural. Ademas, afirmamos que, si 
recuerda las modalidades de los colores que han de templarse y 
mezclarse, sabra que color y con cual ha de mezclarse para produ¬ 
ct un nuevo color y de que manera, una vez eliminado y segre- 
gado otro, volvera a ser lo que fue. Y si fuera necesario hacer lo 
mismo con alguna mezcla, con menor dificultad y trabajo ejecu- 
tara lo que con sus cavilaciones ya habia ejecutado en la primera 
composicion. 

Si nuestro discurso, dijo, tuviera algo adecuado al ejemplo 
propuesto, debemos escudrinar y considerar diligentemente la 
cuestion en causa. Pues el alma se nos propone en el discurso en 
lugar de la accion de pintar; en lugar de los colores del arte, pon- 
gamos la naturaleza de los elementos; la mezcla de los diversos 
colores y la reduction de estos a su estado primitivo designaran ya 
el concurso, ya la disgregacion de los elementos. Asf como en el 
ejemplo propuesto hemos dicho que el artista no ignora el punto 
del color que despues de la mezcla volvera nuevamente a su punto 
propio, sino que reconoce ya el rojo, ya el negro, ya cualquier 
otro color por la comunion existente entre los diversos generos de 
colores, sea cual fuere en la mezcla, sea cual fuere el que adquiera 
ahora, en el momento en que se reduce a su punto primitivo, y 
que ha de resultar, si nuevamente volviesen a mezclarse entre si 
los colores; del mismo modo estimamos que el alma conoce la 
propiedad natural de los elementos que se juntaren para constituir 
el cuerpo a que ella se adhiere, asf como tambien despues de la 
desunion de aquellos. Y aun cuando la naturaleza separe bastante 
los elementos, a causa de las contrariedades existentes entre ellos, 
apartando a cada cual de la mezcla con el contrario; sin embargo, 
el alma, que alcanza lo que en ellos es propio en su capacidad de 
conocer e investigar, estara y permanecera junto a cada cual, 
hasta que nuevamente los elementos dispersos concurran a la res- 
tauracion del cuerpo disuelto y que anteriormente estaba formado 
por aquellos. Esto es y se llama propiamente resurrection. 

23 . La subsistence del alma en los elementos dispersos favorece la doctrina de la 
resurreccidn de los cuerpos. El alma es guardiana de los elementos propios. 

GREGORIO. —Pero yo replique: Me parece que a la ligera y 
como de paso defiendes la doctrina y la creencia en la resurrec- 
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cion. Pues yo estimo que con esto suavemente pueden ser lleva- 
dos los que atacan dicha creencia a que no consideren imposible 
el que los elementos se reunan nuevamente y Ueguen a formar el 
mismo hombre. 

MACRINIA. —Dices bien, contesto la maestra. Conviene 
escuchar a los adversarios de esta opinion, los cuales dicen: 
Cuando tuviere lugar la reduccion de los elementos a la totalidad 
conforme a la afinidad de cada uno de ellos, ^como es posible que 
el calor existente en este (^hombre?), cuando hubiere de tener 
lugar la reduccion a la totalidad, nuevamente sea segregado y abs- 
traido, sin haberse acrecentado mediante alguna mezcla con otro 
del mismo genero, para constituir al hombre que despues de 
haber muerto ha de ser rehecho y restaurado? Porque, si no vol- 
viese perfectamente a lo propio, sino que en lugar de lo peculiar 
fuese elevado a ser algo distinto de su propio genero, entonces 
tendremos una cosa distinta de la primera, y por lo tanto no habra 
resurrection, sino creation de un nuevo hombre. Por consiguien- 
te, si es necesario que otra vez vuelva a si mismo, conviene que lo 
sea total y absolutamente de modo que reciba la antigua natura- 
leza con todos sus anteriores componentes. 

GREGORIO. —Luego, como ya he dicho, contra esa creencia 
y contradiction nos sera suficiente la siguiente opinion acerca del 
alma, a saber: que esta permanezca despues de la disolucion 
unida a aquellos elementos a los cuales estuvo adherida desde el 
principio, como un guardian de casas, que con sutileza y agilidad 
no abandone lo que es propio de una facultad dotada de inteligen- 
cia, cuando tuviere lugar la reduccion de los elementos en su pro¬ 
pio genero, y no tolere error alguno en la sutileza y en la calidad 
de los elementos, sino que penetre y emigre con los suyos propios, 
cuando cada cual se mezcla con su genero, y no se ausente yendo 
junto con ellos cuando se refundan en las cosas naturales; antes al 
contrario, permanezca siempre en ellos, sea cual fuere el lugar y 
el modo a que esa naturaleza se redujere. 

Y si nuevamente el poder y virtud, que gobierna todas las 
cosas, diere serial y ocasion a los elementos disueltos para unirse, 
entonces, como ocurre cuando varias cuerdas estan suspendidas 
de un mismo punto que todas sigan simultaneamente al que las 
atrae, del mismo modo cuando por una sola virtud y potencia del 
alma fuesen arrastrados los diversos elementos, repentinamente 
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despues de la union y concurrencia de los elementos propios, la 
cadena de nuestro cuerpo sera unida y ajustada por el alma y cada 
uno se aplicara nuevamente y con comodidad a lo antiguo y acos- 
tumbrado y lo abrazara como a cosa conocida. 

24 . Razon de semejanza, tomada del alfarero, en favor del conocimiento de los 
elementos disueltos por parte del alma. 

MACRINIA. — Tambien el ejemplo siguiente puede ser agre- 
gado, no sin razon, a cuanto ya ha sido investigado, tratado y exa- 
minado para demostrar que sin gran dificultad el alma pueda dis- 
cernir lo suyo de lo ajeno entre los diversos elementos. Entregue- 
se, por ejemplo, barro al alfarero y supongase que el barro sea 
abundante; que una parte de aquel haya sido ya conveniente- 
mente refinada para la confection de vasos, pero otra este todavfa 
en bruto y necesite ser labrada; supongase tambien que no todos 
los cacharros tengan una misma forma, sino que uno sea tinaja; 
otro, anfora; otro, escudilla; otro, olla o cualquiera de los que son 
adecuados y necesarios para el uso comun; tampoco sea uno solo el 
dueno de todos esos cacharros, sino que cada cual posea el suyo. 

Mientras los vasos existan y esten enteros sin dificultad seran 
reconocidos por sus duenos. Y aun cuando estuviesen mezclados 
y rotos, sin embargo nuevamente sus poseedores tendran en los 
fragmentos notas y senales con que poder discernir que pedazo es 
de la tinaja y cual de la copa. Si estuvieren mezclados con masa 
tosca de barro, entonces sera mucho mas facil juzgar acerca de los 
que fueron confeccionados con material basto. De la misma 
manera cada hombre singular es como un vaso formado de mate¬ 
ria comun por el concurso de los elementos, diferenciandose por 
su figura peculiar del que es del mismo genero. Una vez disuelto, 
el alma que posee el vaso reconoce lo propio por los restos, y no 
se apartara de lo propio aun cuando se mezclen y confundan los 
fragmentos ni aun cuando se junte con la misma materia tosca de 
los elementos, antes bien siempre reconocera lo suyo, sea cual fuere 
la forma que tenga, y no errara acerca de lo que le pertenece, aun 
despues de la disolucion, por los signos que quedaron en los restos. 

25 . Explicacion simbolica del pasaje evangelico relativo al rico Epulon y al 

pobre Ldzaro y aplicacion de! mismo a la doctrina que se viene sustentando. 
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GREGORIO.— Aprobado cuanto se habia dicho por encon- 
trar lo adecuado, a proposito y acomodado al asunto propuesto, 
yo insist!: Es justo y recto creer y decir tales cosas de la manera 
que lo hemos hecho. Pero si alguno manifestare, contra lo que se 
ha expuesto, que el relato del Senor en el Evangelio (33) acerca 
de los que estan en el infierno, no concuerda ni se adapta a cuanto 
hemos examinado y pesado, ^de que manera conviene preparar- 
nos para responder? 

MACRINIA. —Pero ella respondio: El relato evangelico 
expone la narracion de la manera mas acomodada al cuerpo; sin 
embargo, siembra muchas razones y materiales con los cuales 
invita a una especulacion mas sutil, si alguien entendiere el 
asunto de manera mas cuidadosa y exquisita (34). Porque quien 
interrumpe y separa el mal del bien con un vasto abismo, quien 
al que era atormentado hizo desear la gota de agua que pueda 
tomarse con un dedo, quien propuso para descansar el seno del 
patriarca a quien en esta vida habia sido vejado por los males y 
por las incomodidades, quien poco ha los habia pintado muer- 
tos y entregados a la sepultura, no poco aparta y distrae de lo 
que a primera vista parece, a quien no necia e imperitamente, 
sino inteligentemente sigue las palabras. Pues, ^que ojos lleva 
en el infierno el rico que habia dejado en el sepulcro los ojos 
carnales?, £de que manera siente las llamas lo que es incorpo- 
reo?, ^que lengua deseaba refrigerar con una gota de agua, 
siendo asf que carecfa de lengua carnal?, ^que dedo es aquel 
que habia de llevarle la gota de agua?, ^que seno de descanso 
es aquel? Pues estando los cuerpos en los sepulcros, pero no 
estando el alma en el cuerpo ni constando de partes, serfa diffcil 
acomodar a la verdad la estructura de la narracion tal como se 
entiende a primera vista, al menos que alguno traslade del 
cuerpo cada una de las palabras a la especulacion que se percibe 
con la mente, ni se estime que el abismo, que rompe y que- 
branta la comunion de aquellos entre los cuales no puede existir 
asociacion alguna, sea un espacio o intervalo terrestre; porque, 
(.que dificultad seria para lo que es incorporeo y esta dotado de 
sola la mente, traspasar el abismo, aun cuando sea vastfsimo, ya 
que lo que por naturaleza es tal, que conste de sola la mente, 
penetrara y se marchara adonde le venga en gana estar, sin nin- 
giin intervalo de tiempo? 
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GREGORIO. —^Que serfan, pues, el fuego, el abismo y 
cuanto se ha dicho, si no son lo que se dice? 

MACRINIA. —A ml me parece que el Evangeho por medio 
de cada una de esas cosas designa algunas sentencias estables 
acerca de lo que andamos buscando relativo al alrna^ Como 
cuando habla dicho anteriormente el patnarca al nco (Epulon): 
Recibiste durante la vida, que pasaste en la came, una porcion de 
bienes, y de este modo dijo refiriendose al mendigo: Y este 
durante su vida gozo del regalo de la participacion de males e inco- 
modidades (35). Y cuando luego anadio lo del abismo, que separa 
a los unos de los otros, me parece haber quendo sigmficar con 
esas palabras una gran doctrina y sentencia estable y cierta. 

En mi opinion, esa sentencia es la siguiente: Desde el princi- 
pio la vida humana era simple y uniforme. Llamo vida simple y 
uniforme a aquella que se advierte en solo el bien y no esta mez- 
clada en la comunion de ningiin mal. Tal opinion la comprueba 
con su testimonio la primera ley divina que, habiendo permitido 
al hombre usar y disfrutar de todos los bienes que habia en el 
paralso, le prohibla solo aquel cuya naturaleza, por estar tem- 
plado el bien con el cual, estaba mezclada de elementos contra- 
rios y establecio pena de muerte contra el que obrase contra esa 
ley. Pero el hombre, habiendo dejado por su propia voluntad y 
arbitrio la suerte que estaba libre de mal, eligio y abrazo aquella 
vida que constaba de elementos contrarios. 

Mas la divina providencia no dejo sin correction y enmienda 
aquel nuestro temerario y estolido designio. Y, como la pena de 
muerte siguio necesariamente a los transgresores de la ley, que 
habia sido establecida por decision del promulgador y autor de ella, 
habiendo dividido en dos la vida humana (la que pasa en la came y 
la que se vive despues de esta fuera del cuerpo), no las circunscribio 
al mismo intervalo y medida. sino que a la primera la hrnito a un 
espacio y termino de tiempo brevfsimos; pero a la segunda la exten¬ 
ds hasta la eternidad y, usando de un criterio bemgno y humano 
diole potestad de tener en una o en otra uno solo de aquellos (el 
bien o el mal), a saber: o durante esta vida breve, mcierta y caduca, 
o durante los siglos sempiternos, cuyo termino es infinito. 

Como equlvocamente se dice bueno y malo y uno y otro tenga 
doble significado (ya para la mente, ya para los sentidos), y unos 
tengan por bueno lo que pareciere suave y grato a los sentidos. 
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pero otros estimen que solo es bueno y debe llamarse tal lo que es 
advertido y considerado por el pensamiento y por la agitacion de 
la mente, de ahf que quienes tuvieren poco ejercitada la razon, de 
modo que no pudiesen considerar lo que sea mejor, consuman y 
disipen antes de tiempo con voracidad e intemperancia, en esta 
vida carnal, la suerte del bien que se debe a la naturaleza, de 
modo que nada reserven y economicen para la vida que ha de 
tener lugar despues; pero otros, gobernando su vida con una 
razon sana y reflexiva, vejados y contristados en esta breve vida 
por lo que dana a los sentidos, escondan y economicen el bien 
para el siglo futuro con la finalidad de extender y prorrogar la 
mejor suerte con una vida sempiterna. 

El abismo, en mi opinion, no es aquel que se establece por la 
separation y disgregacion de la tierra, sino el criterio dividido y 
extendido durante esta vida a deseos y costumbres contrarias. 
Pues el que una vez hubiere elegido en esta vida lo que es suave y 
agradable, y no enmendare y corrigiere con la penitencia su con- 
sejo estolido y temerario, hace para si inaccesible e impenetrable 
el lugar de los bienes, cavando esa inevitable e insuperable dificul- 
tad como un abismo vasto e inaccesible. Por lo cual me parece que 
el buen estado del alma, en el cual el texto sagrado hace descansar 
al atleta de la paciencia, sea designado por el seno de Abraham. 
Pues se recuerda que este patriarca, el primero de los que en otro 
tiempo fueron, permuto el placer y el uso de las comodidades por 
la esperanza de los bienes futuros y, despojado de todo aquello en 
lo que desde el principio consistio para el la vida, vivi'a entre 
extranos y tenia su domicilio, buscando por medio de las afliccio- 
nes e incomodidades de la vida presente la bienaventuranza que 
se espera. Asf como designamos por abuso de lenguaje con el 
nombre de seno una parte circunscrita del mar, del mismo modo 
me parece que el seno significa la demostracion de nuestros 
inmensos bienes; y en ese buen seno todos los que con la virtud 
llevan a termino el curso de la vida presente, colocan sus almas 
como retiradas y refugiadas en el puerto no sometido a las tem- 
pestades de las olas. El destierro y la privation de aquellas cosas 
que les parecen bienes quema por completo como con una llama 
a los demas, al desear para su consuelo y no lograr siquiera una 
gota del pielago de bienes que con tanta abundancia disfrutan los 
santos. Al advertir en el coloquio de los incorporeos el empleo de 
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la lengua, de los ojos, de los dedos y de otros nombres relativos 
al cuerpo, si meditamos en el significado de las palabras, no 
negaras que convienen con la opinion que mentalmente hemos 
concebido por conjetura y expuesto acerca del alma. Porque, 
asf como el concurso de los elementos constituye la naturaleza 
de todo el cuerpo, del mismo modo es probable que por la 
misma causa se complete la naturaleza de las partes de todo el 
cuerpo. Si, pues, el alma esta presente en los elementos, una 
vez que estos han salido del cuerpo disuelto y han regresado a 
la universalidad de las cosas naturales, reconocera (el alma) no 
solamente el acervo y complemento de todos los que concurrie- 
ron a constituir el conglomerado y estara en ellos, sino que ade- 
mas no ignorara la peculiar constitucion y agrupamiento de 
cada parte, por medio de las cuales partfculas de elementos se 
constituyeron nuestros miembros. 

Por lo tanto, no es improbable e inverosfmil que este en cada 
uno de ellos la que estuvo en todo el conjunto de los elementos. 
Y asf, si alguno contemplare los elementos en los cuales residen 
cada uno de los miembros del cuerpo con el mismo poder y esti- 
mare que la Escritura dice que el dedo, el ojo, la lengua, y todos 
los demas miembros estan cerca del alma despues de la disolu- 
cion, no estara lejos de la probabilidad y de la verosimilitud. Si, 
pues, los (miembros) singulares transportan la mente del sentido 
de la narracion que se refiere al cuerpo, es justo y adecuado esti- 
mar asimismo que el infierno poco ha mencionado no es precisa- 
mente el lugar asf llamado, sino un estado incorporeo de la vida, 
que no puede verse, en el cual nos ensena la Escritura que el alma 
pasa la vida. Y en la narracion relativa al rico y al mendigo se nos 
ensena una sentencia cierta y firme que tiene gran afinidad con las 
cosas que venimos estudiando e investigando. La Escritura hace 
al rico esclavo de los afectos y perturbaciones humanos y dado a 
la carne y, una vez que el rico advierte que no puede librarse y 
escapar de su calamidad, nos lo presenta la Escritura como muy 
preocupado por la suerte de los que en la tierra tenfan con el 
alguna vinculacion; y habiendo negado Abraham que carezcan de 
la debida providencia los que todavfa viven en la carne, pues 
abundantemente les ha sido propuesta la doctrina e instruction de 
la ley y de los profetas, agrega la Escritura que el rico perseveraba 
insistiendo y pidiendo que repentina e inopinadamente se les haga 
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creible la predication que le fuere anunciada por alguno que 
hubiese resucitado de entre los muertos. 

GREGORIO.—^Cual es, pues, en esto la verdadera sentencia? 

MACRINIA.—El alma de Lazaro, dijo, estaba siflo ocu- 
pada en las cosas presentes y no se habfa vuelto a ninguna de las 
cosas que habfa dejado; en cambio, el rico estaba adherido 
todavi'a despues de la muerte a la vida carnal, como a un lazo, 
de la cual aiin no se habfa desprendido totalmente a pesar de 
haber dejado de vivir, sino antes al contrario aun se ocupaba y 
cuidaba de la carne y de la sangre (por el hecho de rogar por sus 
parientes para que sean eximidos de los males, resulta evidente 
que todavfa no estaba libre del afecto carnal). Por ese motivo, 
pensamos que mediante esas narraciones estime el Senor ser 
necesario que cuantos viven en la carne se separen y libren del 
afecto de la carne viviendo principalmente segun la virtud, no 
sea que despues de la muerte tengamos necesidad de otra 
muerte que separe, cribe y purifique las reliquias del gluten car¬ 
nal; de tal modo que, rotos los vfnculos alrededor del alma, nin¬ 
guna molestia corporea la atraiga a sf y el camino hacia el bien 
sea rapido y expedito. 

Pues, si alguno se volviere totalmente carnal en su mente y se 
ocupare con toda la intensidad y eficiencia del alma en los deseos 
carnales, este tal, aun despues de haberse evadido de la carne, 
tampoco se apartara entonces de sus afectos y perturbaciones, 
sino que, como aquellos que han permanecido durante mucho 
tiempo en lugares fetidos, aun cuando pasaren luego a otro lugar 
puro, suave y ameno, no estaran exentos y desprovistos de aquel 
ingrato y hediondo olor que contrajeron durante su prolongada 
permanencia en el; del mismo modo, ni siquiera cuando la vida 
carnal fuere conmutada con la sutil e invisible, puede dejar de 
ocurrir que los amantes de la carne dejen de llevar consigo algo de 
la hediondez y pestilencia carnal. Por lo cual, tanto mas dolor 
experimentaran cuanto mas material se hubiese hecho el alma por 
esa circunstancia. 

Parece concordar y convenir de algun modo con esta opinion 
lo que frecuentemente dicen muchos, a saber: que se ven alrede¬ 
dor de los ataudes y sepulcros de los cadaveres algunos espectros 
umbratiles de los muertos. Si en realidad ocurre asf, es una 
prueba de que el alma fue excesivamente afectada durante la vida 
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presente por la vida carnal, de tal manera que, aun despues de 
haber sido la came echada a empellones, no quiera separarse de 
ella ni conocer que, una vez disuelta la figura, se verifique el tran- 
sito a lo que no puede verse y carece de forma, sino que perma- 
nezca alrededor de la forma despues que esta ha sido disuelta y, 
despues de haberse evadido de ella, yerre en los lugares empu- 
jada por el deseo de aquella materia y de vueltas y ande 
vagando alrededor. 

26. Purificada el alma de los vicios, en la vida bienaventurada no tendra deseo 
de lo bueno y de lo honesto, pues lo que se posee no se desea. Sera semejante 
a Dios que es el ser, y por lo tanto, el bien por excelencia. El mal es la priva- 
cion, el no ser. Conocera y amard a Dios indefectiblemente, pues el amor 
permanecera eternamente. como dice el Aposlol. Definicion del amor. Dios 
castiga para arrancar del mal el alma que es suya. Ejemplo de la purificacion 
de los metales. 

GREGORIO. —Despues de haberme detenido un poco y de 
haber repetido la doctrina de cuanto habiase dicho, me exprese 
asf: Me parece por lo que se ha dicho que hay algo contrario a 
cuanto se ha discutido y examinado anteriormente acerca de los 
afectos y perturbaciones. Porque, si por el parentesco que tiene 
con los brutos se estima que en nosotros se produzcan los movi- 
mientos del alma que el discurso anterior ha enumerado, a saber: 
la ira y el miedo, la concupiscencia y el placer y otros semejantes, 
y se ha dicho asimismo que el buen uso de ellos es la virtud y en 
cambio el malo es el vicio, y luego anadimos ya la contribucion y 
ayuda de los demas a aquella vida que se desenvolviere virtuosa- 
mente, ya tambien que por la concupiscencia nos levantamos y 
elevamos hacia Dios, como atraidos por una cadena desde este 
lugar inferior hasta El; me parece, dije, que nuestro discurso es 
contradictorio y se opone a lo que nos hemos propuesto. 

MACRINIA. — ^Como dices eso? —pregunto la maestra. 

GREGORIO. —Porque, extinguido en nosotros, despues de 
la purificacion, todo movimiento carente de razon, tampoco exis- 
tira ya en nosotros la facultad de desear; y, desaparecida esta, en 
ninguna parte habra deseo del bien, ya que ningun movimiento 
semejante del alma ha quedado para excitar el apetito del bien. 

MACRINIA.—Contra esto decimos, replied, que la facultad 
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de especular y de juzgar es propia de aquella parte del alma que 
es semejante a Dios, pues por medio de ella conocemos a Dios 
(36). Luego, si ya ahora, poniendo cuidado y diligencia, ya des¬ 
pues nuestra alma fuere libre, por medio de la purificacion del 
fuego, de aquella union que se verified y crecio juntamente con 
los afectos desprovistos de razon, nada le impedira llegar a la con- 
templacion de lo bueno y de lo honesto, ya que lo bueno y lo 
honesto tienen por naturaleza la virtud de atraer a si en cierta 
manera lo que se ve en ellos. Por consiguiente, si el alma estuviere 
libre de todo vicio, estara completamente en lo bueno y en lo 
honesto. El uno y el otro son por naturaleza una cosa divina con 
la cual se unira el alma por medio de la pureza, pues se une y 
adhiere a lo que le es propio. 

Si esto ocurriere, ya no habra movimiento de deseo que nos 
presida y nos sirva de gufa para lo que es honesto y bueno; pues 
el que pasa la vida en las tinieblas, deseara la luz, pero quien 
hubiere llegado a la luz, comenzara a gozar y disfrutar de ella y asf 
dejara de ambicionar y de desear. Pues la facultad de gozar y dis¬ 
frutar hace vano e inutil el deseo. Por lo tanto, por estas cosas nin- 
gun dano sobrevendra a la participation del bien, si volviendo el 
alma a sf misma, conociendo plenamente de que naturaleza esta 
dotada y contemplando como en un espejo e imagen por medio de 
su propia hermosura la principal hermosura (la divina), se librare 
de tales costumbres. Pues es verdaderamente licito decir que la 
semejanza de la divinidad es plena y absoluta en esto, a saber: en 
que nuestra alma imita de alguna manera la naturaleza celestial 
que preside y gobierna todas las cosas. Porque la naturaleza que 
supera a todo entendimiento, situada muy lejos de lo que se ve en 
nosotros, de otro modo pasa su vida y no como nosotros ahora 
mientras vivimos y obramos. 

Los hombres, en efecto, porque la naturaleza esta siempre en 
movimiento, somos arrebatados adondequiera que nos inclinare 
el hnpetu de la voluntad, ya que no de la misma manera es afec- 
tada el alma, como alguien ha dicho, por su parte anterior y por 
la posterior (37). Porque la esperanza precede ciertamente al 
movimiento que tiende y se dirige mas alia; la memoria recibe y 
sigue tras el movimiento que sobrepasa a la esperanza; y, si la 
esperanza conduce al alma hacia lo que por naturaleza es bueno y 
honesto, el movimiento de la voluntad imprime un grato vestigio 
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cn la memoria; pero, si se apartare y alejare de lo que es mejor y 
mas excelente, enganando la esperanza al alma con un simulacro 
de belleza y siendo vano el recuerdo que siguiere a la cosa ejecuta- 
da, entonces tendrfa lugar el pudor. Y de este modo se atiza una 
guerra intestina en el alma peleando la memoria contra la espe¬ 
ranza por haber precedido malamente a la voluntad. El afecto del 
pudor expresa claramente ese sentimiento del animo, cuando 
oprimiendo y acometiendo con la penitencia a modo de flagelo el 
impetu temerario e inconsiderado, el alma es mordida por lo 
acaecido y acude en auxilio con el olvido contra lo que atormenta 
y dana. 

Mas porque tenemos una naturaleza pobre y necesitada del 
bien, siempre es llevada y tiende a lo que le falta y el deseo de lo 
que falta es el mismo afecto de ambicionar inherente a nuestra 
naturaleza, afecto que, o se aparta de lo que verdaderamente es 
bueno y honesto a causa de un juicio siniestro o persigue y alcanza 
lo que es bueno disfrutar. 

Mas la naturaleza que supera todo buen pensamiento y que 
descuella sobre toda facultad, ya que no necesita de ninguna de 
las cosas que se conciben acerca de lo bueno y de lo honesto, por 
ser ella misma la plenitud de todos los bienes (38), y no esta en el 
bien solo como participante de alguna cosa buena y honesta, sino 
que ella misma es la naturaleza de lo bueno y de lo honesto (sea 
lo que fuere lo que la inteligencia entienda por bueno y honesto), 
ni admite en sf misma movimiento alguno de esperanza (porque la 
esperanza se aplica a lo que no se tiene, icomo, pues, podria espe- 
rar lo que ya tiene?, dice el Apostol (39), ni tiene necesidad de la 
action de recordar o traer a la memoria para tener conocimiento 
de las cosas. Lo que se ve no necesita ser recordado. 

Como la naturaleza divina esta sobre todo bien y el bien es 
amigo de lo bueno, por eso, al contemplarse a si misma, quiere lo 
que tiene y tiene lo que quiere y en si misma no admite cosa 
alguna exterior. Fuera de ella no hay otra cosa que vicio, el cual, 
aun cuando sea absurdo decirlo y ajeno a la opinion vulgar, tiene 
su esencia en lo que no es. Pues el vicio no tiene otro origen que 
la privation de lo que es (40). En cambio, la naturaleza del bien 
es lo que existe propiamente (41). Por lo tanto, lo que no esta en 
el ser, esta absolutamente en lo que no existe. Despues que el 
alma, una vez segregados todos los movimientos de la naturaleza. 
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se hubiese hecho semejante a Dios y hubiere sido superada la con- 
cupiscencia en aquello a lo cual en otro tiempo la elevaba e inci- 
taba la misma concupiscencia, ya no le da lugar ni a la esperanza 
ni al recuerdo para que habiten en ella, pues ya posee lo que espe- 
raba anteriormente. Ademas, con la nueva ocupacion de disfrutar 
del bien, aleja y expulsa de la mente el recuerdo del mismo e, 
informado por las propiedades de la divina naturaleza, de tal 
manera imita la vida celestial y excelsa que ya no le quede otra 
cosa que el afecto del amor al cual, naturalmente, le adhiere lo 
que es bueno y honesto. Porque el amor es el habito y afecto infun- 
dido en el alma hacia lo que place y esta en el corazon. Cuando el 
alma, creada simple, uniforme y semejante a Dios, hubiere alcan- 
zado el bien verdaderamente simple y desprovisto de materia y de 
engano, el unico digno de ser amado y amable, al adherirse a el, 
entonces al mismo tiempo se mezcla y ajusta, por medio del movi- 
miento y de la action de amar, conformandose a aquello que 
siempre percibe y encuentra y viniendo a ser por semejanza de 
aquel bien que percibe y participa aquello que este es por natura¬ 
leza. Y como en el no hay deseo, porque no carece de bien algu- 
no, se sigue que tambien el alma, cuando llegare allf donde no hay 
carencia de nada, arroje de si todo movimiento y afecto de ambi¬ 
tion que solo existe cuando no se tiene lo que se desea. 

De esta doctrina y sentencia es tambien autor el divino Apos- 
tol. Pues, habiendo denunciado la abolition, cierta tranquilidad, 
apaciguamiento y fin futuro de todas las cosas que ahora tanto 
anhelamos como buenas, a lo unico que no encontrd termino fue 
al amor y a la caridad. Pues las profecfas seran abolidas, dijo, el 
conocimiento y las ciencias descansaran y tendranfin; pero la cari¬ 
dad y el amor nunca fenecen (42). Como si dijese: Siempre es la 
misma; y hasta habiendo dicho que juntamente con la caridad y el 
amor permanecen la fe y la esperanza, de nuevo antepone y pre- 
fiere las primeras a estas ultimas dos, no sin razon (43). Pues la 
esperanza solo se produce mientras no es posible disfrutar y gozar 
de las cosas esperadas. Y de la misma manera la fe es base y sus- 
tentaculo de la incertidumbre de las cosas que se esperan. Pues el 
mismo Apostol la definio cuando dijo: Es, pues, la fe el funda- 
mento de las cosas que se esperan (44). Mas una vez llegado lo que 
se espera, descansando todo lo demas, solo permanece la eficien- 
cia de la caridad y del amor, pues no encontrara nada que la 
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expulse y ocupe su lugar. Porque la vida de la naturaleza divina es 
la caridad y el amor (45), dado que lo que es bueno y honesto es 
totalmente digno de ser amado por aquellos que lo conocen; cier- 
tamente es conocido por la divinidad; el conocimiento se con- 
vierte en amor, porque es por naturaleza bueno y honesto lo que 
se conoce y lo que es verdaderamente bueno y honesto no es 
alcanzado por una saciedad petulante y proterva. A1 no interrum - 
pir la saciedad del amor el habito y el afecto hacia lo bueno y 
honesto, siempre serd exigida la vida divina por la caridad y el 
amor, la cual vida no solamente es buena y honesta por naturale¬ 
za, sino tambien estd dotada por naturaleza del afecto del amor 
hacia lo que es bueno y honesto y no tiene termino ni saciedad en 
la action de amar, porque no se reconoce fin alguno a lo bueno y 
lo honesto de modo que llegue a faltar la caridad y el amor con la 
cesacion de lo bueno y de lo honesto. Solo lo contrario limita y 
pone fin a lo bueno y honesto. Y como lo que es bueno por natu¬ 
raleza tiene la cualidad natural tambien de no deteriorarse, 
resulta que llega a tener una existencia infinita e indeterminada. 

Como quiera que toda naturaleza posea la virtud de atraerse 
los afines, los propios y los semejantes y como quiera que el 
g6nero humano en cierta manera este proximo y unido a Dios, 
pues lleva en sf la imagen de la figura principal, es necesario que 
el alma sea atraida a lo que al mismo tiempo es divino y le es 
semejante (pues es conveniente que siempre y totalmente sea 
reservado a Dios lo suyo). Si ella fuere fdcil, expedita y sincera y 
no tuviere en si nada superfluo y redundante y no la oprimiere 
ninguna molestia corporal, entonces el acercamiento al atrayente 
se le hard fdcil y agradable (46). Pero, si por los clavos del afecto 
estuviere fijada a aquel hdbito que estd unido y tiene afinidad con 
las cosas materiales, como es verosimil ocurra en los terremotos a 
los edificios arruinados, a los cuerpos oprimidos y aplastados por 
las moles y montones de tierra (supongamos, por ejemplo, que 
aquellos fuesen gravados no solamente por las moles, ruinas y la 
devastacion de los lugares, sino tambien atravesados y traspasa- 
dos por algunas lanzas cortas, clavos y lenos encontrados en las 
ruinas y los montones de tierra), pues es verosimil que los cuerpos 
asi afectados permanezcan enterrados mientras no sean extrafdos 
de la devastacion y la ruina por los parientes y amigos para cele- 
brar los funerales y las formalidades de las exequias (seran total- 
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mente magullados, destrozados y tratados atrocisima y acerbfsi- 
mamente, desgarrandolos los montones al mismo tiempo que los 
clavos a causa de la fuerza de los que los sacan); esa misma inco- 
modidad pareceme ha de tener lugar sobre el alma, cuando, 
removida la humanidad, el poder divino extraiga lo que es suyo de 
las ruinas materiales y desprovistas de razon. Pues ni por odio ni 
por venganza de la vida prava, en mi opinion, Dios infunde en los 
que hubieren pecado afecciones que produzcan dolor, pues El 
toma, reclama y atrae a sf todo lo que por su gracia llego a las 
cosas naturales; sino que atrae el alma a si, que es la fuente de 
toda bienaventuranza con mejor animo e intencion, a saber: por 
necesidad sobreviene la afeccion acerba sobre lo que es atrafdo. 

Y asf como los que purifican por medio del fuego la materia 
mezclada con oro, no solo funden con fuego lo que es adulterino, 
sino que tambien es necesario sea fundido lo puro juntamente con 
lo adulterino, lo malo y lo corrompido, de modo que, una vez 
consumido esto, permanezca solo aquello (lo puro), de la misma 
manera es absolutamente necesario que, mientras el vicio es con¬ 
sumido por el fuego purificador, permanezca tambien en el el 
alma, que estuvo unida con el vicio, hasta que desaparezca consu¬ 
mido por aquel todo lo que allf habfa adulterino, material, man- 
chado y corrompido. Por otra parte, asf como si a una cuerda le 
untamos totalmente con barro y luego introducimos la punta de la 
misma por un agujero estrecho y alguien tira violentamente de la 
punta de ella, es absolutamente necesario que la cuerda siga al 
que tira de ella y que el barro untado se quede fuera del agujero, 
a causa de la violencia del tiron, desprendido y arrancado, y esta 
es la causa por la cual no entre comodamente con la cuerda sino 
que sufra la violenta tirantez de parte del que tira; del mismo 
modo me parece ser preciso pensar y entender acerca del alma, a 
saber: que ella (el alma), envuelta por los afectos materiales y 
terrenos, sufre y se pone tirante cuando Dios atrae a sf lo que es 
suyo. Lo que es ajeno, por haber en cierta manera crecido con el 
alma, violentamente es separado y como lavado y produce a ella 
agudos e intolerables dolores. 

27. El castigo o purification es proportional a la cuantia de la deuda, del vicio 
contrafdo. Testimonios de los Santos Evangelios. Una vez liberada el alma, 
Dios sera para ella todas las cosas. Testimonio de San Pablo. 
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GREGORIO.—Luego la justicia divina no castiga a los peca- 
dores de primera y principal intention, sino que ejecuta el bien 
cuando a este lo separa y aparta del mal y lo atrae a la comunion 
de la bienaventuranza; pero el rompimiento de la coalition y 
conexion produce dolor en lo que es atrafdo. 

MACRINIA.—Yo’j dijo la maestra, soy del mismo parecer y 
opino tambien que el modo de sufrir y padecer tal dolor depende 
en cada caso de la cuantia del vicio (47). Pues no es justo que uno 
y otro, tanto el que vivio durante mucho tiempo en los males 
prohibidos, cuanto el que se cayo en algunos pecados medianos, 
sean igualmente atormentados y sufran dolor por la purification 
del Mbito vicioso, sino que la llama dolorosa, segun el modo y la 
cantidad de la materia, este encendida m3s o menos espacio de 
tiempo, mientras perdure aquello que la alimenta. Aquel que 
lleve a cuestas una gran carga, necesariamente debe soportar una 
llama grande y que dure muchisimo tiempo, hasta que la materia 
sea consumida; mas en aquel a quien se aplicare el fuego consumi- 
dor durante un espacio menor de tiempo, la pena por medio de la 
vehemencia y acritud de la action perdona tanto cuanto, por lo 
que se refiere a la modalidad del vicio, fuere aminorado lo sujeto 
a ella (a la pena). Pues es absoluta y terminantemente necesario 
que el mal sea expulsado alguna vez de lo existente, pues, como 
se ha dicho mds arriba, lo que realmente no es, no existe de nin- 
guna manera. 

Dado que la naturaleza del vicio y de la maldad es tal que no 
exista fuera de la voluntad y del libre albedrio, cuando toda la 
voluntad y albedrio estuvieren puestos en Dios, el vicio se redu¬ 
ced a la destruction y abolition absoluta, perfecta y extrema, de 
modo que no quede ningun refugio para el. 

GREGORIO — Lucro y ganancia de la buena esperanza es, 
para quien considere la cuantia del mal, sufrir tormentos por 
espacio de un ano. Porque, si aquel dolor intolerable se prorro- 
gase durante un intervalo sin fin, ^que consuelo de la futura espe¬ 
ranza le queda luego a aquel a quien le tocare una cantidad y 
medida de penar por toda la eternidad? 

MACRINIA. —Por eso habrfa de proveerse que, o el alma se 
conserva libre de todo parentesco y pura de las inmundicias del 
vicio total y universalmente; o, si eso no pudiera ser de ninguna 
manera a causa de los afectos y vicios a que nuestra naturaleza 
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estuvo sujeta, que las incomodidades y detrimentos de la virtud 
consistan al menos en algunos delitos muy mediocres y faciles de 
curar. 

Pues la doctrina evangelica reconoce un deudor de diez mil 
talentos, otro de quinientos denarios, otro de cincuenta denarios 
y algun otro de un cuadrante, que es la inferior de las monedas; y 
expresa la justa sentencia de Dios que ordena perseguirlo todo y, 
en proportion a la magnitud de la deuda, prorrogar y extender la 
necesidad del pago de la misma y no despreciar ni dejar pasar lo 
mas mfnirno (48). Y dice el Evangelio que el pago de las deudas 
no se haga por diminution o condonation del dinero, sino que el 
deudor sea entregado, cargado de deudas, a los torturadores 
hasta que pague todo lo que debe (lo cual no es otra cosa que 
pagar la deuda con el tormento necesario, deuda que consiste en 
participar de tristezas y acerbidades, de las cuales se hizo deudor 
cuando vivio en esta vida perecedera, ya que por estupidez de jui- 
cio pidio y eligio el placer puro sin mezcla de contrariedades); y 
de ese modo, cuando hubiere depuesto y arrojado de sf lo que no 
es suyo, el pecado, y se hubiere despojado del rubor que habfa 
contrai'do a causa de las deudas, viva al mismo tiempo con liber- 
tad y confianza. 

La libertad es ciertamente asimilacion y adecuacion con lo que 
carece de dueno, es de su derecho y esta en su potestad; libertad 
que desde el principio nos fue dada por Dios y que, justamente 
con el rubor por las deudas contrafdas, se retiro y oculto. Mas 
toda la libertad es una naturaleza conveniente, unida y semejante 
a sf misma. Por consiguiente, todo lo que es libre se juntard y 
unira a su semejante, pues la virtud no tiene dueno. Luego en ella 
vivira todo lo que fuere libre. 

Asf, pues, la naturaleza divina es fuente de toda virtud. En 
esta se hallaran los que estuvieren libres y expeditos del vicio, ya 
que, como dice el Apostol, Dios es todas las cosas en todo (49). 
Pues la voz que dice que Dios esta en todas las cosas y en lugar de 
todas ellas, me parece confirmar la sentencia anteriormente 
expuesta y discutida. Porque como la vida, que al presente lleva- 
mos, la pasemos nosotros de muchas y diversas maneras y haya 
muchas cosas de las cuales participamos, como el tiempo, el aire, 
el lugar, la comida y la bebida, los vestidos, el sol, las lamparas y 
otras muchas cosas necesarias al uso de la vida, ninguna de las 
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euales es Dios; mas la bienaventuranza, que esperamos, de nin- 
guna de esas cosas carezca, la naturaleza divina serci para nosotros 
todas las cosas y en lugar de todas ellas, dandose adecuada y con- 
venientemente para todo uso y comodidad de aquella vida (50). Y 
es cosa evidente y manifiesta por las letras sagradas que Dios es, 
para todos los que son dignos, lugar, casa, vestimenta, comida, 
bebida, luz, riquezas, reino y cuanto puede ser concebido por la 
mente, designado por los labios, todo lo cual nos da y conduce a 
la vida santa. El que es todas las cosas, ciertamente esta en todas 
las cosas. Y con esto me parece ensenar la Sagrada Escritura la 
perfecta y absoluta destruccion del vicio y de la malignidad. Pues, 
si Dios estara en todas las cosas, se sigue ciertamente que ni el 
vicio ni la maldad estaran en las cosas naturales. Porque si algo 
pudiese tener vicio y maldad, ^como se cumplird la sentencia que 
dice: que Dios esta en todas las cosas? La exencion y substraccion 
del vicio y de la maldad hara en efecto imperfecta y no plena la 
comprension de todo. Pero el que estard en todas las cosas, no 
estara en las cosas que no existen. 

28. Los desesperados se desesperan en vano. Ignoran los planes divinos que 
consisten en purificar a los hombres con el sufrimiento para unirlos a El 
mismo. 


GREGORIO. —^.Que sera necesario aconsejar a los que 
soportan las calamidades y miserias con desesperacion y poco 
animo? 

MACRINIA. — Digamosles, contesto la maestra: jAy de voso- 
tros, que en vano os afligfs, os molestais y os acongojais por la 
serie continuada de las necesarias vicisitudes y contingencias de 
las cosas, ignorando a que proposito y consejo se refieran cada 
una de ellas que son gobernadas en su totalidad, pues es necesario 
que todas las cosas se concilien y se unan a la naturaleza divina 
con el debido orden y sucesion de acuerdo con la primorosa sabi- 
durfa del creador y autor de ellas. Pues la naturaleza dotada de 
razon precisamente viene a formar parte de las cosas naturales, 
para que las riquezas de los bienes divinos no resulten ociosas e 
inutiles, sino que, como vasos y receptaculos de almas, dotados de 
libre albedrfo por la divina sabiduria que creo y constituyo todas 
las cosas naturales, han sido preparados para que haya algun vaso 
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v receptaculo capaz de los bienes que siempre se haga mayor por 
la adicion de lo que le fuere infundido. Porque la participacion de 
los bienes divinos es tal que haga mayor y m<is capaz a aquel en el 
cual existe, cuando es tornado por el recipiente para crecimiento 
de la magnitud y del poder, de modo que siempre se incremente 
el que es alimentado y nunca deje de crecer. Porque, brotando y 
manando continuamente y sin cesar la fuente de los bienes, como 
quiera que nada de lo que de ella se toma sea excrementoso e inu¬ 
til, la naturaleza del que en ella se abreva adiciona a su magnitud 
cuando fluye y se hace mds apto y mas espacioso para atraer y 
tomar lo que es mejor, creciendo simultaneamente una y otra 
cosa, a saber: ya la virtud que es alimentada y aprovecha cada vez 
mas a causa de la copia y abundancia de bienes, ya la fuerza sumi- 
nistradora de los alimentos, juntamente con el incremento y abun- 
dante provecho de los que crecen. 

Es, pues, verosimil que lleguen a una magnitud en que nin- 
gun termino interrumpa o impida el incremento. Y habiendo- 
nos sido propuestas tales cosas, ^os indignais si nuestra natura¬ 
leza hace progresos por un camino cierto y ordenado al que es 
destinada? 

29. El amiguito corpdreo del alma se unira tambien a esta para gozar de la bie- 
naventuranza despues de la resurreccidn. 


GREGORIO.—No de otra manera nos es hcito dirigirnos y 
emprender la marcha hacia aquellas cosas, sino arrojando de 
nuestra alma la carta terrena y molesta que llevamos a cuestas, 
para que, purificados y expurgados, con mayor cuidado y diligen- 
cia de aquella conveniencia, conjuncion y acuerdo que tuvimos en 
esta vida con aquella carga, podamos conciliarnos y unirnos con lo 
semejante por medio de la pureza. Porque, si tuvieres tambien 
algun afecto a este cuerpo y te angustiase y te molestase separarte 
de ese mismo cuerpo al cual amas, esto ciertamente no te quitara 
la esperanza. Porque veras que este amiguito corporeo, que ahora 
sera disuelto por la muerte, sera tejido y compuesto nuevamente 
de los mismos elementos, no de esta crasa y pesada textura, sino 
con un hilo restaurado y ajustado de antemano a la delicadeza y 
sutilidad aerea, a fin de que estd unido a ti lo que amas nueva¬ 
mente sea restituido a una mejor y mas amable hermosura. 
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Y me parece, prosegui, que de esta serie y continuation de 
raciocinios ha brotado la doctrina de la resurrection en nuestro 
dialogo, doctrina de la cual no ha de dudarse, a mi parecer, sea 
verdadera, creible y reconocida por el testimonio de la Sagrada 
Escritura. Pero, como la debilidad de nuestra mente se robustece 
de alguna manera para creer con las razones que podamos com- 
prender, me parecena extrano dejar pasar este punto sin discu- 
sion y explication. Veamos, pues, lo que acerca del asunto con- 
viene decir. 


NOTAS 

1. Tdngase en cuenta el papel opositor de San Gregorio, para no hacerle objeto de 
censuras al creerlo equivocadamente defensor sincero y convencido de doctrinas inadmisi- 
bles filosdfica o teologicamente. Solo en muy contados casos, en los cuales no faltaria la 
adhesion expresa de Macrinia, debemos creer que las palabras del Niseno representan su 
verdadero pensamiento. 

2. Supone Gregorio que despu6s de la muerte, se disolver£n los elementos que en 
vida habian formado el cuerpo (lo cual es cierto). Pero sostiene al mismo tiempo que tales 
elementos iran a juntarse, en virtud de la fuerza de atraccion que ejercen entre si los de 
una misma especie, con otros elementos id£nticos esperificamente, no numericamente. 

3. Dixit insipiens in corde suo: Non est Deus (Ps. XIII, 1). 

4. Caeli enarrant gloriam Dei, et opera manuum ejus annunciat firmamentum 
(Ps. XVIII, 1). 

5. El famoso: Nosce Teipsum , cuya paternidad, es atribuida al ordculo de Delfos y 
que tanto empleo Sdcrates. 

6. Sostiene aqui Macrinia, y por consiguiente San Gregorio, la teoria de la continui- 
dad de la materia, que defendieron con teson los escol£sticos y que es hoy dfa una de las 
cuestiones m£s debatidas. 

7. Los escoldsticos definfan el arte como: recta ratio agibilium. Muy en consonancia 
con las ideas sustentadas en este di£logo es la definition de Ceferino Gonzdlez: Ciertafaci- 
lidad adquirida por el estudio y la practica, por la cual es perfeccionado el entendimiento 
para dirigir y ejecutar las obras exteriores. (Ceferino GonzSlez, Logica , sec. II, cap. I, 
art. 2.°, Madrid, 1894). 

8. Ordinariamente las definiciones negativas no lo son en realidad, pues suponen, 
como aqui dice Macrinia, tras sf la determinacidn positiva del correspondiente concepto 
positivo. 

9. Y por consiguiente que es inmaterial, o mejor dicho: espiritual. 

10. “Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza” (Gtn., I, 26). 

11. En cuanto a la esencia. 

12. Aqui comienza a defender Macrinia juntamente con Gregorio la tesis de que el 
alma permanecer£ unida a los elementos que formaron el cuerpo, despu^s de la disgrega- 
cidn de aqu£llos por la muerte. Cuando llegue la resurreccion de los cuerpos el alma, que 
no dejo de estar unida a los elementos, volverd a informar el cuerpo resucitado que 
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durante la vida mortal habfa sido suyo. Es entonces cuando cuerpo y alma ir£n a gozar de 
Dios, si lo merecieron; o ir&n al purgatorio temporal. Dejemos a un lado las otras cuestio- 
nes, de las cuales se trata m3s adelante, para fijarnos s61o en la presencia del alma en los 
elementos dispersos hasta el dia de la resurreccion. 

Hago caso omiso de los thnetopsychitas, de nacionalidad Srabe, quienes defendieron 
que las almas moririan con los cuerpos y que con Ostos volverian a resucitar al fin de los 
tiempos. Parece que tambiOn Taciano defendiO esa opinion. Otros, los hypnopsychitas, 
sostuvieron que el alma nada tiene que hacer despuds de la disolucidn corporal hasta el dia 
de la resurrecciOn. Durante ese intervalo vivirdn en un suefio o letargo. Tertuliano las 
coloca durante ese tiempo en un lugar debajo de la tierra, al que llama infierno. Lactancio 
tambidn sostiene la sentencia de que las almas no serdn juzgadas hasta el dia de la resurrec- 
cidn final, de la que sdlo participariin los hombres buenos. Pues los cuerpos de los pecado- 
res no resucitar&n y sus almas volver^n al depdsito oscuro en que estuvieron despuds de la 
disolucidn de sus cuerpos, sujetas a penalidades. 

Algunos de los Santos Padres siguieron la opinidn de Gregorio acerca de la permanen- 
cia de las almas en los elementos dispersos hasta el dia de la resurreccion final: San Justi- 
no, San Ireneo, Victor de Poitiers. Para dstos, por lo tanto, ni los justos gozardn de la bie- 
naventuranza ni los pecadores ser£n atormentados hasta ese dia. Algunos otros Santos 
Padres permanecieron vacilantes acerca de esta cuestion: San Juan Crisostomo, San Agus- 
tin y San Bernardo. La division de pareceres subsistiO hasta la Edad Media, si bien parece 
que no hubo cuestiOn acerca de la suerte de los pecadores por creer que dstos irian a sufrir 
inmediatamente despuds de la muerte. En el siglo XIV hubo una agria controversia entre 
los franciscanos y los dominicos; pues, mientras dstos defendian que la suerte de los hom¬ 
bres habia de decidirse en el momento de la muerte, los franciscanos en cambio asegura- 
ban que los justos disfrutarian inmediatamente de una especie de bienaventuranza, pero 
no verian a Dios hasta despuds del juicio universal. 

Ya hemos indicado en nuestro prOlogo que la cuestion fue decidida por el Papa Bene- 
dicto XII en su celebre Constitution Benedicts Deus , 29 de enero de 1336, renovada 
luego en el Concilio Florentino. Algunos griegos cism£ticos no la aceptaron, como tam- 
poco la aceptarian mas tarde los protestantes, como Calvino. 

Si los que vivieron antes de Benedicto XII defendieron una opinidn contraria a la que 
luego definiO el Pontifice, no por eso pueden ser tachados de heterodoxia, pues las doctri- 
nas sustentadas antes de ser definidas est£n sujetas a la libre discusion de los hombres. Y 
eso ha ocurrido con muchos de los dogmas antes de ser definidos, por ejemplo: con el 
dogma de la Inmaculada Concepcion. 

Una ultima observation acerca de la sentencia postergacionista del Niseno. ^COmo 
conciliarla, tan ampliamente defendida en estos didlogos, con la sentencia contraria sus- 
tentada en la oracibn funebre por la princesa Pulqueria? Hela aqui: “Asi, pues, si la joven 
se ha alejado de ti, en cambio se ha ido a Dios. Para ti cerro los ojos, pero los ha abierto 
para ver al Sefior. Se aparto de tu mesa, pero se sentb en la mesa de los dngeles. La planta 
ha sido arrancada de aqui, pero ha sido plantada en el Paraiso, ha sido trasladada de un 
reino a otro reino. No ves la verdadera hermosura de aquel alma que ahora se regocija en 
la festiva asamblea de los seres celestiales. jCudn hermoso es aquel ojo que contempla a 
Dios”. 

Como la bibliografia acerca de este asunto es muy abundante, remito a los lectores a 
Palmieri, Tractatus Theologicus De Novissimis, Prati, 1908. 

13. Santo Tomds de Aquino trata con mucha extension de las pasiones (l.° 2ae., 
qq. 22-48). Abundan las citas y referencias a los filOsofos griegos. 
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14. Por estas palabras podemos comprobnr que el Niseno avanzd bastante en el eon- 
cepto que le mereci'a la filosofia con respecto a la teologia. Pues, mientras los Santos 
Padres y escritores eclestesticos anteriores la tomaron en pie de igualdad (no nos referimos 
a los de primera hora que abominaban de la filosofia), Gregorio la convierte en mera auxi- 
liar, en lo que los escol£sticos llamaban “ancilla” de la teologia. 

15. En los cddices antiguos y en lengua griega hay un escolio de autor desconocido, 
que dan en latfn las ediciones morelliana y mignana, y que nosotros transcribimos al caste- 
llano: “Platon compuso un di£logo acerca del alma, que lleva por tftulo: Feddn. En este 
diSlogo representd las partes del alma, en que reside la fuerza de la concupiscencia y de la 
ira, por medio de un tronco de potros; pero a la mente, o sea, aquella fuerza del alma con 
que nos agitamos en el &nimo, pensamos y advertimos, la simbolizd por el cochero. Estas 
ideas no se encuentran en Feddn, sino en Fedro”. 

16. Si hemos de atender a las palabras “que vino detr£s de Platdn”, podria creerse 
que se refiere a Aristdteles. Pero por las palabras siguientes podemos estimar con toda 
seguridad que se refiere a otro fildsofo, a Epicuro. Pues Aristoteles defiende la inmortali- 
dad del alma que niega el filosofo de Gargeto. 

17. La creencia en la inmortalidad del alma, corrompida por las pasiones que radican 
en el cuerpo, y en la recompensa o castigo de sus excesos, se encuentra m4s o menos pura 
en todos, o casi todos los pueblos. La observamos sin ninguna duda en la India, tanto en 
el Brahmanismo cuanto en el Budismo, y la idea de la transmigracion de las almas es una 
secuela de aquella creencia. La encontramos asimismo en Persia y en Egipto. Con respecto 
a las religiones americanas, los principales exponentes son los pueblos Incas y Aztecas, 
cuyas ideas parecen reminiscencias de inmigrantes del norte o de los pueblos de Asia. 
V£ase sobre los incas y aztecas Wultke, I, p&gs. 344 y sigs. 

Entre los pueblos de Occidente, el primero que habla de dualidad en el hombre, de 
pasiones y de premios o castigos, es Orfeo, fundador del Orfismo. Las almas contagiadas 
ir£n a sufrir en el Hades, en las acuosas llanuras de Cocito y en el helado T£rtaro. ^Para 
qu6 hablar de Empedocles y de Pitdgoras, cuyas ideas son sobradamente conocidas?: De 
los fildsofos posteriores ya nos habla San Gregorio. 

18. Los hechos principales del conductor del pueblo hebreo pueden verse en el Exo- 
do. San Gregorio fue un entusiasta de Moises y le dedico una obra titulada De Vita Moysis. 
Lo considera como modelo de vida cristiana y de la elevacidn del alma a Dios. Vdase Mig- 
ne, Pat. Griega, vol. XLIV, cols. 297-430. La version latina es de Trapezunti aumentada y 
corregida por Fronton Duceo, S. J. 

19. S61o en Dios, acto purisimo, se identifican el poder y la esencia. Vdase Summa 
Theologica, l. a , toda la q. LXXVII. 

20. Antiguo escolio al margen de las ediciones de Morei y Migne: “Hay un vicio en 
nuestra piel que se llama verruga. Pues existe un pequeno tub^rculo en la piel que parece 
ser parte de 6sta, pero en realidad no es asf. Por lo cual, si alguien quiere curar, es preciso 
sac£rselo. De esta imagen, acomodada al asunto propuesto, uso (el autor)”. 

21. “Pero levantose Fin6es, y le aplaco, y ceso la mortandad” (Ps. CV, 30). 

22. “Initium sapientiae timor Domini” (Ps. CX, 10). 

23. “Sea nuestra fortaleza la (unica) de la justicia; pues lo flaco de nada sirve” (Ps. II, 11). 

24. “Y por fin dijo: “Hagamos al hombre a imagen y semejanza nuestra: y domine a 
los peces del mar, y a las aves del cielo, y a las bestias, y a toda la tierra, y a todo reptil que 
se mueva sobre la tierra” (Gen., I, 26). 

25. V6ase Summa Theologica, la., Ilae., q. 24, art. 4.°; Agustin, De civitate Dei, X, 
5; Aristdteles, Ethicorum, lib. II, cap. 10. 
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26. Mat., XIII, 24-30. 

27. Vease acerca de esto lo que hemos dicho en la nota 12 de esa parte. 

28. Alusibn al geocentrismo tan en boga desde los tiempos de Aristbteles y Ptolo- 
meo, a pesar de la opinibn contraria de Pitbgoras. Ese sistema se derrumbb con estrepito 
en 1543 gracias a Copbrnico con su De Revolutiniobus Orbium Caelestium. 

29. “A fin de que al nombre de /esus se doble toda rodilla de los seres celestiales, de 
los terrenos y de los subterrbneos” (Filp. 2, 10). Hemos traducido literalmente el texto de 
San Gregorio, que no discrepa substancialmente de la versibn de Torres Amat. 

30. Segun la doctrina catblica, los demonios pueden causarnos dano moral y fisico. 
Acerca de las tentaciones, vbanse: 1 Pets., V. 8, y la Eph. VI, 11. Causan dano en el 
cuerpo por medio de la obsesibn, posesibn y supersticibn o magia. 

31. Aqui anticipa San Gregorio sus ideas acerca de la apocatdstasis, de la cual tratarb 
extensamente mbs adelante. 

32. Dios estb en todas las cosas por esencia, presencia y potencia. Este atributo 
divino de la omnipotencia es consecuencia de su inmensidad. Adembs, Dios se halla pre¬ 
sente de manera especial en algunos seres, cuando en ellos muestra especialmente su pre¬ 
sencia y su poder. De este modo especial gobierna a algunos hombres con su providencia, 
se manifiesta a otros, gobierna y asiste a la Iglesia, etc. Pero tbngase en cuenta que estar 
Dios en las cosas no significa ser una cosa idbntica a ellas, pues Dios tiene una esencia infi- 
nitamente distinta de las esencias creadas. Lo contrario seria panteista. 

33. Lc. f XVI, 19-31. 

34. La interpretacibn puramente simbolica de este pasaje de San Lucas obedece a la 
tendencia general de San Gregorio en servirse de la alegoria. Totalmente discrepa de la 
generalidad de los exbgetas y en este caso no puede servir de prueba para demostrar la 
etemidad de las penas del infierno. Los teologos, en cambio, la utilizan como prueba defi- 
nitiva. Basta hojear cualquier manual de teologia (tratado de novisimis) para convencer- 
nos. No por eso quedaria sin demostracion adecuada el dogma de la eternidad de las penas 
infernales, pues sobran los testimonios. 

35. Lc.y ut supra, v. 25. 

36. Escolio de los amanuenses al margen de las ediciones de Morelli y Migne: “No 
creas que esto lo ha dicho 61 refiribndose a todos, sino unicamente a aquellos en los cuales 
hubiere algunas pequenas reliquias de la vida viciosa, reliquias dignas de perdon a causa 
de la fragilidad de la carne, de las cuales dice ser preciso que el alma se purifique, como 
estiman asimismo algunos otros Padres, entre ellos Dionisio Areopagita y Diodoro, obispo 
de Fotica. Porque, si no lo entendibramos asf, presentarfamos a Gregorio como contrario 
a si mismo y a todos los otros doctores. Pues 61 decia que, antes de esas cosas (de la purifi- 
cacibn), es inaccesible e inalcanzable para los pecadores el usufructo de los bienes y se demos- 
trarb que estbn en contradiccibn con las palabras de la Sagrada Escritura, la cual afirma ser 
sin fin las penas de aqubllos. Tendrbn, pues, los pecadores el usufructo de los bienes reserva- 
dos a los justos, los cuales carecen del deseo del bien una vez extinguido el vicio”. 

37. Escolio de los amanuenses al margen de las ediciones de Morelli y Migne: “Re- 
prende y acusa la memoria a la esperanza por la (falsa) reputacibn y estimacion de los 
hechos. La esperanza echa mano del fraude para defenderse diciendo que habia sido enga- 
nada por las apariencias de lo bueno y de lo honesto y que eligio esto en lugar de lo verda- 
deramente bueno”. 

38. Dios es el bien sumo y el unico ser bueno por esencia. Todas las cosas, que no son 
Dios, en tanto son y se dicen buenas participan de la bondad divina, primer principio ejem- 
plar, efectivo y final de toda bondad. V6ase Billot, De Deo Uno, thesis VII. 
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39. Spes, autem, quae videtur, non est spes nam quod videt quis, quid sperat? 
(Rom., VIII, 24): 

40. Escolio de los amanuenses al margen de las ediciones de Morelli y Migne: “Hay 
algunas cosas que se dice a juzgar por lo exterior que tienen su esencia en lo que aparentan 
ser, no en lo que substancialmente son, como la sombra de los cuerpos. Pues 6sta se desva- 
nece al desaparecer la causa eficiente, contrariamente a las substancias que permanecen 
una vez removidas las causas eficientes. De la misma manera, el vicio tiene ciertamente su 
esencia en lo que se hace y ejecuta, lo cual es lo mismo que nada”. 

41. Plotino define el bien como: “Participation del primer bien, que por si es bueno” 
(Aenead, 6, lib. 7, cap. 19). Como se ve, la definition sdlo se refiere al bien creado. Platon, 
en cambio, sdlo expresa el bien increado: “el bien es lo que por si es suficiente” (In Lyside). 
Aristdteles dice que el bien es “lo que es apetecible o lo que todas las cosas apetecen” (Ethi- 
cor. Lib. I, cap. I). Este parecer es tambien el de la generalidad de los escoldsticos y de algu- 
nos Santos Padres, entre ellos de nuestro San Gregorio Niseno (De Beatitudine). 

Por lo que hace al mal, 6ste consiste en la “privacion de una perfection o carencia de la 
perfeccion debida” (Urraburu, Ontologia, p&g. 138, Madrid, 1902). La generalidad de los 
escritores lo definen con San 7uan Damasceno: “el mal no es otra cosa que la privacion del 
bien, como las tinieblas de la luz” (De ide orthodoxa, lib. IV, cap. 2). Como se ve, coincide 
con la que en este lugar da el Niseno. 

42. 1 Cor., XIII, 8. 

43. “Ahora permanecen estas tres: la fe, la esperanza y la caridad pero de las tres, la 
caridad es la m£s excelente de todas” (Ibid., v. 13). 

44. Hebr., XI, 1. 

45. “Quien no tiene amor, no conoce a Dios, puesto que Dios es caridad” (1 Jn., IV, 8). 

46. De ahf la famosa frase de San Agustm: “Nos hiciste para Ti y nuestro corazdn est6 
inquieto hasta que descanse en Ti” (Confesiones, lib I, cap. I). 

47. Esta afirmacion puede comprobarse en las Sagradas Escrituras. V6ase: 2 Cor., 
V, 10 E clo., XI, 18 Apoc., XVIII, 7. 

48. “Le fue presentado uno que debla 10.000 talentos. Y como no tuviere con qu6 pagar, 
mando su senor que fuesen vendidos 61, su mujer y sus hijos”... (Mt., XVIII, 24-25). “Cierto 
acreedor tenia dos deudores: uno le debia 500 denarios, y el otro 50”... (Luc., VII, 41). “Te 
aseguro de cierto que de alii no saldrds hasta que pagues el ultimo centavo” (Mt., V. 26). 

49. 1 Cor. XV, 28. 

50. Escolio al margen de las ediciones de Morelli y Migne: “Luego tambien estar£ en los 
demonios y en los hombres pecadores. <,Y donde estara la justicia, si aquellos lo mismo que 
los justos alcanzaran el bien? Pero dir6 alguno que no igualmente, sino de manera muy distin- 
ta. ^D6nde colocaremos, pues, las penas del suplicio, el fuego que no se apaga, el gusano que 
no muere y otros semejantes y hasta la siega en dos partes iguales, lo cual en mi opinion no es 
otra cosa que ser separado y alejado de Dios? Luego en todos serd Dios glorificado y adorado, 
pero gozando los (justos) del reino y los otros padeciendo suplicio. Porque, si esto no deci- 
mos, mostraremos al doctor en pugna con la divina Escritura, con los otros Padres y consigo 
mismo. Pues puede demostrarse que en otros lugares ensefld el suplicio etemo y que los peca¬ 
dores no tendrdn acceso a los bienes de los justos”. 
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II 

RESURRECCION DE LOS CUERPOS 
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1. Transmigracidn o metempsi'cosis. Coincidencias y discrepancias con respecto 

a la doctrina catdlica. La fdosofta pagana no considera inverosfmil la doc- 

trina de la resurreccidn de los cuerpos. 

MACRINIA.—Y la maestra dijo: Los que son ajenos a nues- 
tra filosofia, de diversas maneras y con diferentes opiniones toca- 
ron la doctrina de la resurreccidn, pues ni pensaron totalmente 
como nosotros, ni se apartaron absolutamente de la esperanza en 
la resurreccidn. Pues unos, confundiendo el asunto, llenan de 
afrenta y deshonran al genero humano, al estimar que la misma 
alma se hace formar parte ya del hombre, ya del ser desprovisto 
de razon, ya del bruto animal, tomando unos tras otros los distin- 
tos cuerpos, y, pasando a placer de uno en otro, se hace, despues 
de haber sido hombre, animal void til, acudtico, terrestre, para 
volver nuevamente a la naturaleza humana. Otros extienden 
semejante delirio a las plantas, de modo que consideren conve- 
niente y acomodado a ella (al alma humana) la vida de los arboles 
y de los lenos. Pero otros estiman solamente que el alma tome un 
hombre despues de otro hombre y que la vida humana es en todo 
tiempo exigida y regida por las mismas almas, de modo que las 
mismas almas esten perpetuamente ya en unos, ya en otros (1). 
Nosotros consideramos mas adecuado, partiendo de las senten- 
cias y decisiones eclesiasticas y apoyandonos en ellas como en fun- 
damentos, tomar de las opiniones de los que trataron el asunto filo- 
soficamente tanto cuanto fuere suficiente para demostrar que los 
tales convienen de alguna manera en la doctrina de la resurreccidn. 

Los que defienden que nuestra alma, despues de haberse sepa- 
rado del cuerpo, nuevamente penetra y se insinua en algunos 
cuerpos, no discrepan ciertamente de la resurreccidn que espera- 
mos; pues dice nuestra (sagrada) escritura que nuestro cuerpo 
consta ahora de los elementos del mundo (2) y que de los mismos 
elementos ha de constar y constituirse posteriormente. Es el 
mismo parecer de los filosofos ajenos a nosotros. No pueden en 
efecto pensar que los cuerpos esten constituidos por otra cosa que 
por el concurso de los elementos. La diferencia y controversia 
consiste en que nosotros decimos que el mismo cuerpo tome con¬ 
sistency alrededor de la misma alma; y que aquel estara consti- 
tuido por los mismos elementos. Los otros, en cambio, sostienen 
que el alma se vuelve y pasa a algunos otros cuerpos, ya dotados 
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de razon, ya desprovistos de razon y de sentido. Que los cuer- 
pos consten de los mismos elementos que el mundo, es cosa 
fuera de duda y acerca de este punto no hay discrepancia. La 
unica diferencia existente entre ellos y nosotros es que, segun 
ellos, los cuerpos no constaran de las mismas partes de que 
constaron cuando las almas estaban unidas a ellos en la vida 
mortal. Luego demos por comprobado por el testimonio de la 
filosofia extranjera no ser inverosfmil que el alma exista nueva- 
mente en el cuerpo. 

2. Refutacidn de las metempsicosis. Los transmigracionistas confunden las 

naturalezas, a pesar de las diversidades de estas. Consecuencias absurdas. 

Serfa oportuno descubrir que la doctrina de ellos no puede 
consistir y, por la logica consecuencia que para nosotros existe 
derivada de la recta razon, mostrar y declarar la verdad en 
cuanto sea posible. £Qu£ diremos acerca de esas cosas? Me 
parece que confunden las propiedades de la naturaleza aquellos 
a quienes place asegurar que el alma pasa y emigra a diversas 
naturalezas; y que los tales todo lo confunden y mezclan entre 
si: lo que carece de razon y lo que esta dotado de ella, lo que 
carece de sentidos y lo que esta provisto de ellos, pues que las 
unas cosas estan en las otras sin haberse separado entre sf inmu- 
tablemente en alguna carcel o claustro de la naturaleza. 

Porque decir que una misma alma, ahora dotada de razon y de 
inteligencia y de la facultad de pensar y cubierta por el ropaje del 
cuerpo, luego habite con los reptiles en las cavernas, o se congre- 
gue con los pajarillos, o lleve cargas, o coma carnes crudas, o este 
sumergida, o degenere en una naturaleza carente de sentido, o 
eche rafces, o llegue a ser arbol y produzca ramas y se convierta 
en flor o en espina, o en algo dotado de facultad nutritiva, o se 
haga y llegue a ser perjudicial; no es otra cosa sino estimar que 
todas las cosas sean una misma y que sea una misma la naturaleza 
de todas las cosas, mezclada en una comunion inconfusa, indis- 
tinta e indivisa, sin que lo uno se distinga de lo otro por alguna 
propiedad. 

Pues quien dijere que todo se hace identico en las cosas natu- 
rales, no pretende otra cosa sino que todas las cosas sean una sola, 
sin que impida la mezcla aquella diferencia que se observa 
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